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Si puo sollevare 'uomo all'idea, ma non si puo abkare 'idea all'uomo
(G. Simmel)

Human nature is something that in principle — aid justde facto- cannot be conceived as existing in a single
individual
(C. Taylor)

A distanza di qualche anno dal picco di interesselgfigura e il pensiero di Charles Darwin, che
ha coinciso con il bicentenario della sua nas@@09), possiamo dire con ragionevole sicurezza
che il tentativo di importare in Italia dagli Statiniti 'accesa disputa fra creazionisti ed
evoluzionisti &€ sostanzialmente fallita.

In effetti, per motivi su cui non c’e tempo perfeofarsi qui, ma che hanno evidentemente a che
fare con le profonde differenze nella vita religiadei due paesi, sembra che in Italia non esista un
terreno fertile per una guerra culturale incentsaflaracconto dell&enesi

Il giudizio va tuttavia precisato e qualificato althé si restringe I'attenzione alla questione
dell'uomo e della sua supposta natura specialgquésto caso, il potenziale conflittuale appare piu
alto e le sensibilita e suscettibilita piu vive.

Essendo stato testimone diretto (e, se vogliammmreatnon protagonista) di una delle rare
scaramucce italiane tra evoluzionisti e creazignigénso di poter parlare in proposito con
cognizione di causa. Nel 2007 e stata organizzaimto, dove vivo e lavoro, dal locale Museo di
Scienze Naturali una mostra sull’evoluzione delecse umana intitolata «La scimmia nuda».
L’'omonimo libro di Desmond Morris Fhe Naked Ape era gia stato un caso negli anni Sessanta,
guando era fiorito un vero e proprio genere letierehe viene talvolta definito «pop-ethology», e
che rappresenta solo una porzione del piu ampionfieno noto come «pop-science». Questo tipo
di libri, che ancora oggi gode dei favori di un&tdeconsiderevole dei lettori, assolve un compito
importante nelle nostre societa: attraverso formutemagini, metafore azzeccate contribuisce
infatti a trasformare le scoperte scientifiche nodwtti culturali largamente fruibili, includendole
cosi — debitamente sfrondate — in quellopera mieabile di comprensione della condizione
umana e della nostra collocazione nel cosmo chanat e rende possibili molte delle nostre
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pratiche sociali Esempi celebri di questo tipo di opere, oltréagbro di Morris, sondl caso e la
necessitadi Jacques Monod] gene egoistadi Richard Dawkins, o piu recentementeterzo
scimpanzdli Jared Diamond Baturalmente buonili Frans de Wal.

Probabilmente a causa della loro consuetudine coestq tipo di letteratura, gli ideatori
dell’'esposizione non si aspettavano che I'immagwnecata da Desmond Morris avesse ancora una
forza dirompente tale da provocare l'acceso difmatthe ha infuriato sui giornali locali (con
gualche flebile eco anche sulla stampa nazionaepju di un mese dopo I'apertura della mostra.
Tutto ha avuto inizio con le rimostranze pubblich@in’associazione culturale cattolica — «Liberta
e persona» — i cui principali esponenti hanno sasémente accusato gli organizzatori della
mostra di avere commesso un’«invasione di campioayere cioe oltrepassato i confini legittimi
della scienza facendosi promotori di un’ideologiatenialistica, ostile verso la religione (in
particolare verso il cristianesimo) e incline agpare per verita scientifiche ipotesi teoricheaac
non pienamente suffragate dai fatti 0 mere tedldsdfiche contro cui per di piu militerebbe gran
parte della tradizione intellettuale occidentaléculi esponenti del comitato scientifico (Telmo
Pievani, Guido Barbujani, Giorgio Manzi) hanno asfw a queste critiche difendendo il valore
scientifico della mostra (e piu in generale la fatedza della teoria dell’evoluzione) e ribadendo a
piu riprese il diritto/dovere di un’istituzione phiica di offrire alla cittadinanza una rassegndedel
opinioni prevalenti nella comunita scientifica semi pur cosi complessi e controversi come
I'origine e il posto dell'uomo nella natura e lastia presunta unicita (tradizionalmente collegata a
possesso di mente, moralita, linguaggio, religi@séetica, ecc.).

A questo punto, come prevedibile, la discussiorgbfica (che ha avuto per lo piu come sfondo la
rubrica delle lettere dei quotidiani) ha finito m&mcentrarsi su alcuni temi classici: la posd#oidi
conciliare o far convivere fede e scienza; la reagaientifica o ideologica del darwinismo; i doveri
delle istituzioni pubbliche (comprese quelle sdfeite) nei confronti della cittadinanza; i rischi
etici e politici di una «esaltazione» della Natwadel ridimensionamento dell’«eccezionalita»
umana; l'attendibilita, dati i mezzi scientificitaali, delle indagini sulle facolta umane superiori
(intelligenza, senso morale, gusto estetico, etidgno della discussione € stato in genere atgcora
e appassionato, e non sono ovviamente mancatedeidte ironiche e le reciproche accuse di
oscurantismo, dilettantismo e superficialita.

Un simile episodio, probabilmente, non merita déeze annoverato tra le cosiddette «Darwin
Wars», ma dimostra che anche in ltalia ci si pucapgliare sul significato culturale piu ampio,
non strettamente scientifico, della teoria delllezamne in quella terra di nessuno che é la sfera
pubblica «letteraria» 0 massmediatica (0 cid0 chmamne di essa nel nostro mondo ormai
iperfratturato). E, almeno nel nostro paese, aercoperto € in genere 'uomo e I'immagine che ci
facciamo di esso, della sua statura, dignita, pmsézpiu 0 meno eccezionali nel cosmo naturale. Il
problema, cioe, sono le cose preziose e irrinuticietie siamo soliti collegare alla presenza della
specie umana sulla terra: i valori, la moralitacilalta, il senso del bello, il pensiero, il lingggio:
tutte realta la cui consistenza fragile appare ki minacciata da una spiegazione naturalisticéedel
dotazioni speciali della mente e del cuore umaai cina volta private del loro carattere misterioso,
sarebbero destinateut courta una forma di radicale misconoscimento (e il sso che la lingua
inglese riesce a cogliere semplicemente aggiungendavverbio al verbo spiegare: daplaina
explain away- dalla spiegazione alla spogliazione, per casi)di

! cfr. A. BROwN, The Darwin Wars. The Scientific Battle for the SmuMan Simon & Schuster, London 1999, 196:
«l'aspetto piu straordinario del mercato dei liridivulgazione scientificapop-science-book marReé che non e
affatto alimentato dalla curiosita scientifica. Cige le persone davvero desiderano € una scieezsechbri rispondere
alle domande religiose».

2
© Questo testo non puo essere riprodotto con alcun mezzo né integralmente né parzialmente. Tutti i dir itti di
pubblicazione sono di proprieta della Facolta Teolo  gica del Triveneto.



Personalmente, mi sembra difficile negare chedbjfgma esista. Tanto piu che esso non riguarda
esclusivamente le visioni religiose del mondo, chezi, talvolta hanno meno problemi degli
umanesimi secolari a fare i conti con una concezipessimistica, deflazionistica, avvilente della
natura umana e della sua perfettibilita. In fono«guerre» combattute contro o nel nome di
Darwin sarebbero solo una curiosita storica, gaatso di esse non fosse possibile mettere a fuoco
uno degli aspetti piu caratteristici della diaktidell'illuminismo: il sommovimento provocato
dalla progressiva secolarizzazione e naturalizr&zidella comprensione della nostra origine e
identita di specie e la difficolta di conciliare egie conoscenze con alcuni capisaldi delle grandi
narrazioni emancipative moderne (ideali di autateteazione, autonomia, moralita, individualita,
progresso, ecc.).

Per riassumere il nocciolo filosofico della quesép potremmo dire che nella diatriba sulla
continuita o discontinuita tra la mente umana@8mo fisico, tra il pensiero e la materia, la post
in gioco e rappresentata da beni contrastanti eiblamano con pari legittimita I'adesione dei
contendenti. E interpreti equilibrati della disput@me Orlando Franceschelli e Vittorio Hosle,
hanno riconosciuto con lucidita e onesta intell#luguesto punto, invitando le parti in causa a un
dialogo autentico, fondato cioé sul riconoscimenetmproco della plausibilita dei rispettivi punii d
vista® In questo ambito & vano aspirare a un colpo daskgomentativo, ai cosiddekihock-down
arguments Ci si deve, piuttosto, armare di pazienza e pepaa una controversia lunga e
dall’esito incerto.

Personalmente, quando rifletto sulla natura intaich questa controversia e alle virtu intellettual
che sarebbero necessarie per non farla degenerana isterile guerra di posizione, in prima battuta
non mi viene in mente un testo filosofico, ma u@@letteraria. Nello specifico, un racconto del
Premio Nobel per la Letteratura 2013, Alice Munntifolato semplicement€omfort— Conforta

Questashort story contenuta nell'antologia del 200ateship, Friendship, Courtship, Loveship,
Marriage (nella traduzione italian&lemico, amico, amante),..potrebbe essere descritta come la
traduzione narrativa di una condizione di perptdssiCome sempre nel caso della scrittrice
canadese lo spunto narrativo € molto semplice. déma anziana, Nina, torna a casa dopo una
partita di tennis e trova nel letto il corpo sen#ta di suo marito Lewis. Il fatto non la allarmaip

di tanto: e un suicidio ampiamente preannunciatal. ifocedere della storia veniamo a sapere
infatti che il marito, un ex insegnante di sciemsdle scuole superiori, era gravemente malato di
sclerosi laterale amiotrofica. Il perno del racoomtero, e la notizia che i suoi ultimi anni di dae
sono stati turbati da una contestazione, primadalgroi sempre piu veemente, da parte di studenti,
genitori e gruppi confessionali favorevoli all'intuzione del creazionismo nel programma
scolastico, richiesta a cui Lewis reagisce con cenet® Vvis polemica e aperto, irrefrenabile
disprezzo (persino l'ultima nota, scritta di sugpa e infilata nella tasca della vestaglia, nomeé u
messaggio per Nina, ma una poesiola satirica cocteazionisti).

In questa escalation conflittuale Nina si muove kesitazione tipica dei personaggi che incarnano
lo stupore con cui Alice Munro osserva la realteche si trova condensato in questa sua
affermazione pronunciata nel corso di un’intervistaa complessita delle cose — delle cose dentro
le cose — mi sembra infinita. Voglio dire che no@ miente di facile, niente di semplicéQuesto

scrupolo che, se dobbiamo prestare fede alla stiggegimologia proposta da E. Benveniste nel

2 Cfr. O. RRANCESCHELL}, Dio e Darwin Natura e uomo tra evoluzione e creazioBenzelli, Roma 2005; V. &sLE,
C.ILLES (edd.),Darwinism and PhilosophyNotre Dame University Press, Notre Dame 2005.

¥ A. MUNRO, Confortq in ID., Nemico, amico, amante.trad. it. di S. Basso, Einaudi, Torino 2003, pp7-151.

* Citata da J. RANZEN in What Makes You So Sure You're not the Evil Onesétf@rin Ip., Farther Away Farrar,
Straus and Giroux, New York 2012, 290.
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suoVocabolario delle istituzioni indoeuropg@otremmo tranquillamente definire «religioso»aé |
reazione legittima della protagonista di frontératertezza suscitata dalla scelta tra la fermezza
principi come la probita intellettuale o il rispetper la persona e un senso quasi soffocante della
complessita, anzi della confusione, in cui perilotpascorre le vita delle persone in carne e ossa.
Piu precisamente, la tensione massima derivantesatado di una lealtd contesa scaturisce dallo
scontro tra I'esigenza di non distogliere lo sgoadi fronte alla realta e il bisogno, non meno
pressante, di conforto. Non nel senso di una camgmie a buon mercato, ma della necessita di fare
spazio nell’'arredo della realta anche allo sforrmdgato dalle persone, di ogni eta, ceto, talento,
per ritagliarsi un posto nel mondo e sentirsi almen po’ a casa in esso.

In quest’ottica, umilta — la virtu tanto apprezzdeDarwin e dai suoi ammiratori — non significa
soltanto inchinarsi di fronte alla semplicita, aite, durezza, impassibilita, smisuratezza della
natura, ma anche fare i conti con la stoffa di nmo fatte le esistenze umane che per il 99%
consistono di cose apparentemente prive di imppata® che a prima vista non sembrano rientrare
nel grande schema degli eventi dotati di una rafjgoa sufficiente (come, ad esempio, preparare
un caffé per un ospite inatteso, soprattutto quaingiesto non viene spontaneo, come capita a Nina
in occasione della visita inattesa del suo impredanebre e vecchio spasimante Ed).

Evidentemente, una simile difficoltd non dovreblssege una novitd per un cristiano e, piu in
generale, per una persona cresciuta all'internondi delle grandi religioni universali post-assiali,
dove il problema piu pressante e proprio trovargumto di equilibrio soddisfacente tra le istanze
ideali (il divino) e il non-divino (che é semprebsitimale), tra infinito e finito, sacro e profano,
perfetto e imperfetto. E qual & stato il problensmdhante della riflessione teologica cristiana se
non linterpretazione corretta dell’evento dell’moazione e del suo ruolo nel gettare un ponte
solido tra il divino e 'umano?

La mia impressione e che, dopo Darwin, le arcatqudisto ponte non possano piu poggiare suli
classici piloni filosofici, solo apparentemente bdlia della tesi dell'eccezionalita umana o
dell'esistenza di un presunto abisso ontologicailtgenere umano e la restante parte del mondo
animale. Troppe differenze che potevano appariigsalb un tempo, lo sembrano molto meno oggi,
dopo che lipotesi darwiniana dell’origine dellaobiversita per differenziazione e adattamento ha
ampiamente dimostrato di avere delle potenziatiieative rivoluzionarie.

Inevitabilmente, se si considera questa tesi come addiritturail baluardo contro ogni possibile
deriva nichilistica, la Rivoluzione darwiniana fiaiper apparire come il colpo di grazia inferto ai
pilastri stessi della cultura umanistica (antropdisemo e armonizzabilita di mente e natura sopra
ogni altro). Chi, al contrario, ritiene che unardraatizzazione del genere non sia inevitabile, sara
spinto piuttosto a esaminare quanta varieta earsthe all'interno del fronte naturalistico e se a
questa differenziazione interna corrisponda unarapta di risorse e antidoti rispetto alle
implicazioni fortemente controintuitive delle vamtapiu monolitiche e meno ospitali di fisicalismo
eliminativista o di monismo materialista.

In ogni caso, resta valida I'intuizione di fondaceedo cui non si pud chiedere a una teoria del
Tutto, sia essa a base scientifica o teologicéarei piazza pulita di problemi cosi intricati cotae
relazione tra mente e natura o tra il tempo detlaev il tempo del cosmo. In primo luogo, perché in
guesto caso non sono in gioco solo teorie, ciopres@ntazioni piu 0 meno adeguate di una realta

® E. BENVENISTE, Vocabolario delle istituzioni indoeurope? voll., Einaudi, Torino 1976, vol. Il, p. 489a«eligio &
un’esitazione che trattiene, uno scrupolo, e norsemimento che dirige verso un’azione, o che anaitpraticare |l
culto [...] ricominciare una scelta gia fatt@ttactare dice Cicerone), rivedere la decisione € il sgursprio direligio.
Indica una disposizione interiore e non una praé@rggettiva di certe cose o un insieme di fedeagghe».
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contemplata in una prospettiva frontale, ma ura fete di pratiche personali e sociali, mediaate |
quali il soggetto agente realizza una forma dinamiesplorativa, di sintonia con il mondo
circostanté.

Il nostro rapporto con I'ambiente naturale, pemgsie, non sara mai totalmente riducibile a una
indagine tematica, organizzata attorno a princgplieiti, epistemici o morali che siano, ma resta
soprattutto una faccenda di forme di vita pratecagi relativi immaginari, in condizioni di relagiv
confusione e parziale opacita. E a questo liveltermedio tra ideale e materiale, liberta e netiessi
spontaneita e meccanismo, che I'enigma della fatiwéta umana trova quelle soluzioni indirette o
obliqgue che fungono da sfondo mai interamente tezetd degli esercizi di problematizzazione
esplicita. In altri termini, una risposta soddigiate alla domanda «che cos’e 'uomo?» non potra
mai essere una definizione tassonomica preliminan@,— per evocare fuori contesto Kant —
emergera tutt’al piu da una rete di pratiche clypiadri e delimiti le possibili soluzioni ai quesiti
piu generali con i quali & chiamata a fare i canfini esistenza personale: che cosa posso sapere?
Che cosa devo fare? Che cosa ho diritto di spefadPultimo: che cos'€ 'uom6?

Cosi quando ci chiediamo se noi esseri umani seammali 0 meno e, nell’eventualita, che tipo di
legami con le altre creature viventi dovrebberdv@dee dal riconoscimento di tale comunanza, non
possiamo attenderci dalla risposta a questo quesito rappresentazione cartografica dei nessi
inferenziali tra i vari impegni normativi od ontgiici implicati dalle diverse opzioni in campo.
(Pensiamo, per esempio, alla questione inderogpbiiehiunque di decidere cio che € lecito o non
e lecito mangiare: chi puo con tutta sincerita mark nella possibilita di giungere a una soluzione
definitiva del problema?)

Le risposte pratiche — cioe in termini khow-how— a simili questioni di cornice costituiscono il
livello basilare a cui si definisce lo stile di palita in cui si incarna il senso (in larga misura
inarticolato) dell'importanza o serieta delle seathe facciamo e delle azioni che compiamo, che,
se vogliamo, é anche interpretabile come I'imprdasgiata dal ‘sacro’ nell’eta secolare (I'eta dell
profanizzazione totale). Le pratiche, in fondo, smmo altro che modi regolati di fare le cose che
dipendono da una certa comprensione o0 immaginazilehmondo sociale e naturale, di cio che é
giusto o sbagliato, di cio che € umano o disumdnoid che ha importanza e di cido che non lo ha.
In questo senso, le pratiche tracciano dei confimiero marcano delle differenze qualitative, di
fronte alle quali € normale esitare e sviluppairgdizione dell’esistenza di un valore «forte», non
puramente ipotetico o strumentale.

Per rendere intelligibile, o quantomeno meno opag®sto aspetto non ulteriormente riducibile
delle vite degli agenti e pazienti morali, sugggrin conclusione un paio di piste esplorative, che
mi paiono promettenti.

Sulla prima mi sono gia soffermato estesamentewaftn termini molto generali, il suggerimento

e di non intestardirsi nel tentativo di attribumta specie umana uno status astorico speciale in
guanto tale, come se tutto ruotasse attorno ajeesia sovradimensionata di sostituire un prodotto
storico contingente con un significato ideale eterimmunizzato rispetto a qualsiasi possibile
tentativo di decostruzione o smascheramento gegiealdmportante, persino sacro nella forma di

® Per un'analisi del concetto di posizione esis@lez{Stance rinvio al mio saggicChe cosa significa amare I'umanita?
Charles Taylor legge Dostoevskij allombra deglinandi piombg in «Annali di Studi Religiosi», 2014 (in
preparazione).
"I. KANT, Logica, Laterza, Roma-Bari 1984, p. 19.
8 p. @sTA Un'idea di uomo dopo Darwin: dall'eccezionalita 'atcentricita umanain ATI, La teologia nel tempo
dell’evoluzionea cura di G. Accordini, Glossa, Milano 2010, 3¢8&diappendice).
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vita umana, non é cio che possediamo come propgmtusiva e inalienabile (la nostra presunta
«essenza» intemporale), bensi quei contenuti idiedliesperienza a cui i membri non deprivati
della specie umana hanno un accesso spontaneoanhbe se non nasconde alcunché di
miracoloso, non per questo manca di suscitareiitoabsserva con il giusto distacco filosofico una
reazione giustificata di stupore. Chi ha a cuorgrandezza della specie umana non dovrebbe
dannarsi I'anima per esaltare o trasvalutare lersiserie, ma piuttosto riconoscere la fonte reale
della sua eccezionalita. Proust I'ha descritta’'ulétho volume dellaRecherchecome la capacita
di: «ritrovare, riafferrare, farci conoscere quekalta da cui viviamo lontani, da cui ci scostiamo
sempre piu via via che acquista maggior spessangpermeabilita la conoscenza convenzionale
che le sostituiamo: quella realta che noi riscmer® di morire senza aver conosciuta, e che e
semplicemente la nostra vita».

Come ha notato Charles Taylor, anche in una pridgpeteologica cristiana ha poco senso
cristallizzare in un’ottica monologica la nostrangmensione dellanatura o presuntaessenza
intemporale umana: «essere fatto a immagine diiDiguanto caratteristica di ogni essere umano,
non € qualcosa che possa essere specificato soif@rimento a questo singolo essere. Il nostro
essere fatti a immagine di Dio significa ancheo$tno stare tra gli altri in quella corrente d’aenor
che é l'aspetto della vita di Dio che cerchiamacdgliere, in maniera molto inadeguata quando
parliamo della Trinita ... Dietro questa assunzion@asconde un’immagine eroica dell’essere
umano, che idealmente potrebbe essere I'epitommalisingola vita umana, vissuta in completa
solitudine (i riferimenti alla retorica della viith sono tutt'altro che casuali). E un po’ comdae
natura umana che condividiamo fosse una poterziplénamente dispiegata in ogni individuo
(come essere un genio scientifico o un eroe mgraehon qualcosa che somiglia piu alla
potenzialita di fare la propria parte in un ceifpmtdi danza. Sbarazzarsi di questo assunto signifi
concepire la pienezza della vita umana come qualchs accadia le persone anzichal'interno

di ciascuno. In questo senso, la natura umanaléapaache per principio — e non sale facto- é
inconcepibile come qualcosa che esiste in un sinigolividuo»*°

Se con il termine ‘creazione’ ci si riferisce aftatrice ‘divina’ o ‘sacra’ di alcune delle cosecdi

gli esseri umani fanno esperienza nelle loro exsteallora, per ritrovare una relazione tra essa e
I'evoluzionismo, piu che di una nuova disputa dfiilno sangue tra cosmologie o cosmogonie
antitetiche, abbiamo bisogno di una cornice teosugHicientemente ospitale per ‘salvare’ quei
fenomeni che faticano a trovare posto nell'invantdegli enti dotati di potere causale efficiente —
e che, di conseguenza, nell'ottica delle scienzeiralk, appaiono ontologicamente ‘fragili’ o
relativi-al-soggetto — e nondimeno costituisconess la parte preponderante nella vita quotidiana
e nell’educazione sentimentale delle persone.

Al sospetto contro ogni forma di ansia fondazistalio essenzialista € opportuno, quindi,
affiancare un sano scetticismo verso le spiegazémcessivamente parsimoniose (tanto piu se
monocausali o monofattoriali). Per quanto sia aprvista elettrizzante, la pretesa di spiegare la
varieta delle espressioni dell'umano sulla basendi prospettiva genecentrica guidata dalla logica
inesorabile del «replicati o0 soccombil» non senmeradere giustizia al carattere intellettualmente
avventuroso, per molti aspetti persino immaginifidella nuova visione della natura darwiniana.
Da questo punto di vista, una pista di ricerca m@tbemte potrebbe consistere nello studio
dell’'evoluzione umana che incorpori anche il cotwati una lotta per il riconoscimento non

° M. ProusT, Alla ricerca del tempo perduto. Il tempo ritrovatead. it. di G. Caproni, 2 voll., Einaudi, Torid®91, p.
227.
10C. TaYLOR, A Catholic Modernity? Charles Taylor's Marianist Awl Lecture with Responses by W.M. Shea, R.L.
Haughton, G. Marsden, J.B. Elshtam cura di J.L. Heft, Oxford University Press, @xf 1999, pp. 35 e 113 (trad. it.
parziale in C. RYLOR, La modernita della religioneMeltemi, Roma 2004, p. 107).
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puramente orizzontale, prevaricatrice, esclusivambobbesiana. Le frontiere dell'identita umana
sono mobili anche perché la lotta per la sopravndeefinisce per assumere una piega inedita nel
momento in cui si inserisce in un campo di forz&cerui esercitano un’influenza determinante
anche i contenuti ideali dell’esperienza accessgnlidalmente, appropriabili riflessivamente e
cumulabili in habitus, pratiche, istituzioni e depb metaindividuali di intelligenza e pensiero
(memoria e mente esterna). In quest'ottica, dowekinettere di essere aporetico il progetto di
estendere anche alla natura la nozione di un megrenorale verso forme di vita, socialita,
consumo e produzione eticamente decenti. Il legaimeeabbiamo con la restante parte della natura
non € solo una realta di fatto, ma & anche intestiyirincipi, beni e valori.

Ritornando, in conclusione, sulla questione deifécdlta che molte persone incontrano nel far
coesistere la visione darwiniana della natura eolodo convinzioni religiose o etiche, mi sembra
giusto insistere su quanto sia importante mantexms@ la tensione che scaturisce dalla sfida
lanciata da Darwin, e piu in generale dal natumralisnoderno, agli autoritratti pitu indulgenti della
specie umana. In questo senso, e vero che la gmegadella discendenza umana adombrata nel
1859 dallOrigine delle specida avuto su molte persone l|'effetto di una sed¢ahid acqua gelida

(e su alcuni continua ad averlo ancora oggi). Mehannel caso delle ‘secchiate’ metaforiche,
I'effetto paralizzante non puo durare in eternop®do shock viene sempre il momento di trovare
un nuovo equilibrio termico confortevole. E questpilibrio riflessivo che stiamo cercando ancora
0ggi, ma guesta ricerca puo andare a buon finessotestiamo fedeli al senso intimo di questo che,
sulla scia di Kant, potremmo comprendere comesweglio da un sonno dogmatico millenario.

Anche in proposito vale la pena di evocare il ratgali Alice Munro menzionato in precedenza.

Nella scena finale Nina, dopo aver congedato Eteraline di una conversazione surreale sull’arte
di preservare i cadaveri, si reca appena fuora gitir disperdere le ceneri del marito. Il gesto per
eccellenza religioso del congedo dal defunto érdesdalla scrittrice canadese ricorrendo a una
similitudine che assume una rilevanza particoldieelace di quanto sostenuto sopra:

«Apri la cassetta e infilo la mano nelle cenersdiee prima di rovesciarle a terra — insieme a
brandelli minuscoli e resistenti di materia — teapiante cresciute lungo la strada. Compiere quel
gesto era come mettere le gambe in acqua e infifeagi nel lago per la prima gelida nuotata di

giugno. Da principio, un brivido nauseante, poishkupore di riuscire comunque a muoversi,

sollevata da una corrente di ferrea devozione, @aollo specchio d’acqua della vita, sebbene il
dolore del freddo continuasse a entrarle a ondzltearpox*

*kkkkkhkk

 A. MUNRO, Confortq p. 151.
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APPENDICE (brano tratto da P. Costbn’idea di uomo dopo Darwin: dall’eccezionalita ‘&itcentricita
umana(in ATI, La teologia nel tempo dell’'evoluzioree cura di G. Accordini, Glossa, Milano 2010, 19-2

L’eccezionalitd umana

Quando ci chiediamo se ci sia qualcosa di unicgpdiciale, di oggettivamente inestimabile nellacgpe
umana avvertiamo nella domanda un’urgenza, unearilea e una densita su cui vale la pena di soffsima
In effetti, mentre ci arrovelliamo su una questiapparentemente cosi astratta, ci stiamo anchartamte
domandando se esista davvero qualcosa di spegialei istessi (su cui magari fare leva quando saatia
I'esigenza di rimotivarci o di dare un senso aitriagorzi) o nelle persone che ammiriamo 0 amianhe
vorremmo avessero dalla vita tutto cio che meritamagari I'eternita stessa. In casi come queseyitimo
chiedersi se I'urgenza con cui si manifesta il goeson sia gia di per sé il sintomo di un desidenifantile

di autoaffermazione e se dietro di esso non siamat un eccesso di autoindulgenza o, come dicdno gl
inglesi, un “self-serving bias”. Non dovremmo pérgiudicare con maggiore distacco e severita ler@os
pretese di superiorita?

Questa era sicuramente I'opinione di Darwin quagtivotava con audacia nei suoi taccuini giovanii €la
gente parla spesso del meraviglioso evento dettgpacsa delluomo con il suo intelletto, ecc., mavémita

la comparsa degli insetti con i loro sensi e qusdcdi ben piu stupefacente. La loro mente segnduttan
probabilitd una discontinuitd maggiore e la compatsl’'uomo non é nulla in confronto a quella deino
essere pensante, sebbene sia difficile tracciarecanfine»™ D’altro canto, nemmeno Darwin era
completamente insensibile ai cliché della retoricaanistica. Cosi, chiudendo il suo diario di viagei
ripensando alle sensazioni provate al momento del @imo impatto sensoriale con la profusione e
I'eccesso delle foreste vergini, non seppe registfla tentazione di osservare che «nessuno puarsos
guelle solitudini senza commozione, e senza sealieenel’'uomo alberga qualcosa di piu del semplice
respiro del proprio corpo®.La tensione dialettica tra il sentimento di umida percezione del proprio
valore, tra «grandeur et misere», per citare PASeéad’altronde uno stato d’animo familiare per i reod e,

piu in generale, rappresenta una reazione legittiinfeonte alla coesistenza nella specie umanaratiipe
difetti, di punti di forza e carenze, che rendolmplicato, incerto e rischioso ogni giudizio pepgit e
globale.

Prima di esaminare nel dettaglio la questione dsllpremazia umana, € importante percio richiamare
I'attenzione su un pericolo insito in ogni rifle@se sullumanita e che, per altro, come ben sapeva
Montaigne, € connaturato a qualsiasi eserciziouth@mprensione o autorappresentazione (essendo ogn
investigazione antropologica, in fondo, solo unocksite del genere autobiografico). Il pericola@ai sto
alludendo e ovviamente quello di costruire un’'imimagedificante, idealizzata di sé, facendosi abibegl
dalla propria differenza specifica e specchiangdosissa senza senso delle misure e del contestsintile
atteggiamento, benché comprensibile alla luce delfaca binaria e contrastiva di ogni processo di
identificazione, legittima pero i sospetti circantativazione psicologica profonda e il deficit djgettivita di

ogni appello alla “differenza” o alla “eccezionaliumana.

Tale diffidenza e forse ancora piu legittima quartidafasi sullaSonderstellungumana si traduce nella
ricerca ossessiva di un tratto, una caratteristiva, elemento, che dovrebbe fungere da garanzia
incontestabile della eccezionalita della nostraigpeignificativamente, questa guarentigia idantite stata

in genere concepita come un “bene” interno, istdabiniversalmente ed esclusivamente possedutatiiia t
membri della specie: I'anima, la ragione, la caszée il linguaggio, la cultura, i pollici opponibib, piu

12 C. DarwIN, Taccuini 1836-1844B 207, 208, trad. mod. (orig.: «People often tafkthe wonderful event of
intellectual Man appearing. The appearance of isseith other senses is more wonderful; its mindrendifferent
probably & introduction of Man nothing comparedthe first thinking being, although hard to drawebi).
13 C. DarwIN, Viaggio di un naturalista intorno al monda cura di P. Costa, Feltrinelli, Milano 2009, 549
nell’'ultimo capoverso delDrigine delle speci€a cura di G. Pancaldi, Rizzoli, Milano 2009, 5T@rwin descrive «la
produzione degli animali piu elevati» come «l'odgepit straordinario che possiamo concepiri»e (most exalted
object which we are capable of conceivying
14B. PascaL, Pensierj a cura di A. Bausola, Rusconi, Milano 1993, §,31Z3.
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recentemente, un frammento del genoma. E inutiéenchsoffermi sugli ostacoli insormontabili che han
incontrato tutti i tentativi di identificare empiamente questo tipo di possesso esclusivo e, sufprasulle
ricadute negative che lidealizzazione dell’'umahesigenza cioé di differenziarsi a tutti i costldesto
della natura spacciando un’immagine esemplare cwmmn®a statistica, hanno avuto anche sulla sfeca eti
sui codici giuridici*® Se non altro, basta la storia del concetto do“atintro natura” per dimostrarib.

| rischi speculari del perfezionismo e della ftdilisono notoriamente le minacce che incombono su og
applicazione approssimativa o concretistica delcetin di natura umana. Tuttavia, pur condividendo i
sospetto verso i ritratti troppo armonici o rigidamte normativi dellumanita, diffidenza che Helmuth
Plessner giustificava appellandosi al «principid’idgerscrutabilita umana¥’ nella parte conclusiva del
saggio vorrei provare ad abbozzare una personadsitthte opinione circa i motivi che militano adee o
contro l'attribuzione di un significato o un valospeciale e comparativamente superiore alla formétal
umana. Piu in particolare, vorrei suggerire una afitel di applicazione del concetto in grado di
salvaguardarne il potenziale epistemico, riduceaddminimo gli inconvenienti e, possibilmente, ghiusi.

A tal scopo, e essenziale anzitutto affrancardiidigiunzione epistemologica moderna a pensare serap
comunque la realta alla luce della distinzioneiritarno ed esterno, tra mentale ed extramentdiisi(m).*®
Con cio intendo dire che la natura umana non vassiamente concepita come qualcosa di interno
all'uomo, come un bene incastonato nella sua gierantima, secondo I'immagine tradizionale delfeaza
guale proprieta inalienabile, principio causale dpera dall'interno producendo degli effetti egigri
Meglio, piuttosto, pensare la hatura umana comespgaifica forma di vita, un modello d’interaziocen il
proprio ambiente vitale che, in quanto tale, nama cosa che si possa possedere, se non in unreetiso
lato.

Tutto cio, tra l'altro, presenta subito un risvoliteressante: la scoperta, cioe, che per soppairidifetti
dell’essenzialismo idealizzante del passato, nare@essario rinunciare all'idea che nella forma itk v
umana, per come la conosciamo dal nostro puntesti @l contempo privilegiato e parziale, esistalcpsa

di speciale, qualcosa dotato di un valore irridileitsemplicemente questa qualita hon va immagicaiae

un possesso che pud essere empiricamente congtatatafisicamente postulato, ma come una dimeasion
dell’esperienza a cui si ha accesso in quantouneabtate di una seconda natura pienamente détpidg
altri termini, & questo peculiare “spazio dellasgmza” (Arendfy o “campo fenomenico” (Merleau-Ponty)

o “spazio delle ragioni” (Sellars e McDowéll rappresentare I'elemento pitl caratterizzantgreinciabile

di un’adeguata comprensione del fenomeno umangskre umano é speciale in quanto sono speciafiialcu
contenuti della sua esperienza (contenuti indipetndanche quando esistono soltanto in relazione a
soggetto che li intenziona). E, a ben vedere, @rfrdl loro valore che si riverbera sulla specimana,
magnificandone anche gli aspetti piu contingenpreducendo una risposta di giustificato, ma takolt
arrogante orgoglio.

Il riconoscimento di questa qualita intrinseca'dsfherienza e il vero elemento irrinunciabile, taverbiale
linea del Piave teorica, rispetto a ogni formaidiizionismo, sia esso naturalistico o soprannadsiied. Ed
é essa a indicare, seppure in maniera vaga, l@suoglima di complessita o densita a cui le nosti®logie
non dovrebbero rinunciare. Non ¢, infatti, sullsstpéazione sciovinistica del valore incomparabitdial

15 Cfr. in proposito D. HLL, La natura umanain «La societa degli individui» 10 (2007) 1, 1095.

16 Cfr., in proposito, il bel libro di L. BSTON - F. VIDAL (ed.), The Moral Authority of NatureThe University of
Chicago Press, Chicago 2004.

7 Citato in H.-U. LESSING L’eccentricitadella posizione umana e le sue conseguenze. €drdell'antropologia
filosofica di Helmuth Plessngin G.F. RIGO (ed.), Bios e anthropos. Filosofia, biologia e antropolagiGuerini,
Milano 2007, 219.

18 Cfr. C. TAYLOR, Foundationalism and the Inner-Outer Distinctjon N.H. SaiTH (ed.), Reading McDowell. On
Mind and World, Routledge, London 2002, 106-119;N&€g, Out of Our Heads: Why You Are Not Your Brain, and
Other Lessons from the Biology of Consciousndik& Wang, New York 2009.

9 H. ARENDT, Vita activa Bompiani, Milano 1989 cap. 5.

20 M. MERLEAU-PONTY, Fenomenologia della perceziarieSaggiatore, Milano 1972, Introduzione, cap. 4.

2L W. SELLARS, Empirismo e filosofia della ment&inaudi, Torino 2004; J. MDOWELL, Mente e mondoEinaudi,
Torino 1999.
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specie umana che pud poggiare la difesa degliiiti@adanistici” di benevolenza, civilta, forza d’ano,
compassione, raffinatezza, prontezza di spirita.,egia celebrati nell'epoca classica (si pensiosal
Cicerone). E piuttosto sul riconoscimento e suli@iificazione della loro natura non proiettivallogoria
che bisogna scommettere teoricamente.

Questa scommessa teorica puo assumere molte fainzedirezione di indagine che personalmente mi
sembra promettente punta a esplicitare e articdreondizioni “abilitanti”, naturali e biologicheghe
rendono possibile I'accesso a un simile spazioadpllesenza o dell’apparenza. E ragionevole, ciog,
ipotizzare che esista un nesso tra la forma spacifel’esperienza umana e quella particolare nitaddi
realizzazione della logica del vivente, sulla cesdrizione converge — pur nella pluralita delle Bgni e

dei quadri di riferimento teorici escogitati — laghore antropologia filosofica moderna, da PicollBe
Mirandola a Plessner, passando per Herder.

Particolarmente persuasivo, malgrado le rinomaterda stilistiche, € I'apparato categoriale appatm da
Helmuth Plessner ne | gradi dell'organico e 'uoragoprattutto la sua insistenza sulla dialettigalichite
nel vivente e la tensione tra centricitd ed ec+istit nell’animale’® Una caratteristica generale degli
organismi, secondo Plessner, € che essi hon gatimia occupare una porzione di spazio come gli alt
oggetti fisici, ma si posizionano in esso e cicetigle essenzialmente dalla particolare relaziorletti¢a di
appropriazione e superamento (0, come dice I'aptiirerealizzazione$j che intrattengono con il confine
che li separa dal loro ambiente circostante e tkherdempo li pone in una relazione asimmetrica €sso.
L'appropriazione del limite in questo caso divelacondizione per una nuova modalita dinamica di
esistenza che rende possibile al contempo lindadith, I'azione e forme crescenti di indipenderza
infine, di liberta. | limiti nell’organismo sono qudi le condizioni per una forma dinamica di perewera
che, volendo, puo essere vista anche come unadicat#otrascendimento, di dinamismo, d'irrequigtez
«La forma come manifestazione del limite & un iadissenziale della vitalitZ5.

L’organismo vivente € dunque al contempo posizionaha anche sospeso in una condizione solo
precariamente stabile. Né completamente libercoté#nente vincolato, € piuttosto aperto allo s\plopi
diverse varianti di posizionalita (e quindi di r#kane col proprio limite e col proprio centro) cRéessner
identifica nella forma aperta della pianta, in ¢uehiusa dell’animale e in quella “eccentrica” ldelmo.

Non a caso il filosofo e sociologo tedesco ha #&ettito con la sua nozione di ec-centricita uncteletativi

piu originali e fecondi di pensare in una chiavé meentalistica la peculiare natura de-centratdlessiva
della forma di vita uman@&.Per eccentricita bisogna intendere una non paréetesione o coincidenza col
proprio centro vitale che, perd, non € nemmeno alalg affrancamento da esso. La potremmo anche
considerare, in effetti, come un eccellente sinanitinliberta situata, in quanto ha il vantaggioetidere piu
perspicuo il ruolo che la riflessivita (che intergla essenzialmente come un potere puramente aegatia
facolta per cosi dire di “smarcamento” dai contemgterminati, una sorta di sospensione temporanea
dell'arco riflesso) svolge nel definire il carattex la natura della libertd umana. Un altro esemipéalesione
non integrale al proprio centro vitale e ricono#eitmella duplicita con cui I'animale, e in partiace
I'animale umano, sperimenta il proprio corpo, magismente tematizzata da Merleau-Ponty nella safisin

del corpo vissuto nella Fenomenologia della pecre’

Riassumendo, se si condivide il giudizio sui pregidifetti della concezione occidentale dell’essemano
che e servita da sfondo alla discussione precedeateenso identificare cio che vi & di specialanmatura
umana pitl con una relazione che non con un possEssdatti 'accesso a una particolare dimensione,
immateriale e metaindividuale, dell’esperienzara fiella vita umana un fenomeno naturale innegaiten
ricco di valore.

22 H. PLesSNER | gradi dell’organico e 'uomo. Introduzione all'aropologia filosofica Bollati Boringhieri, Torino
2006.

2 vi, 130.
Ivi, 24.
5 \vi, cap. 7.
% M. MERLEAU-PONTY, Fenomenologia della perceziargarte |.
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