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«Non sono tanto importanti le tre montagne Dio,
mondo e uomo in quanto tali, ma viaggiare,
cavalcare, camminare all’interno del paesaggio
che si trova tra di esse, cido che gli insegna a
vedere che la sua strada e ogni volta determinata
da tutte e tre le montagne contemporaneamente.
Ma in questo modo egli stesso impara sempre
meglio ad andare, cioé a muoversi a vivere e a
pensare nella realta real@asper 2009: 136).

|. PREMESSE

Interrogarsi sul pensiero di un Autore significampee, ma soprattutto nel caso di Franz
Rosenzweig, interrogare il nesso inscindibile tragtafia e opera, tra momenti dell’esistenza e
produzione intellettuale. A novant’anni dall’'uscdaSterne a poco piu di ottanta dalla morte del
filosofo di Kassel, la dinamica centrale del persidi Rosenzweig sembra essere stata ormai
dipanata dai grandi protagonisti di quella che gmtno definire una rinascita del pensiero
dialogico sulla scia di LévinAsA partire dalla categoria divelazione,'opera del Nostro & stata
interrogata rispetto alle categorie del contempeoatra filosofia e teologia; piu specificamente un
approccio assai fecondo all'opera di Rosenzweigbsarassere quello veicolato dalla categoria di
esperienzache permette di illuminare ed insieme di integr@diversi elementi che fanno Sternun
crocevia del contemporaneo, tra pensiero filosodiceligioso, tra pensiero della tradizione e nuovo
pensiero, tra Occidente filosofico e fonti pre4itdiche del pensiero stesso, senza dimenticare tutt
il resto della produzione rosenzweighiana, da quaélfficiale” del Dottorato e della traduzione
biblica a quella “privata” delle lettere, specie quelle spedite a Margrit Rosenstock-Huessy e

ancora non tradotte in italiano (Rosenzweig 2002).

! Per un’approfondita bibliografia sul pensiero diito si veda Daniele Vinci (2007).
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Il percorso qui delineato mira a ripercorrere imimga succinta la categoria di esperienza dentro la
variegata opera di Rosenzweig, compresa tantcane#zione dieoria dell'esperienzajuanto di
pensiero esperientd&roprio questo secondo versante @&fhrungsphilosophieosenzweighiana
sembra aprire la strada alla riflessione piu agtugdnto di carattere storico-critico quanto di
carattere teoretico-speculativo. Sara infatti gmksiconfrontare la categoria di esperienza come
definita da Rosenzweig collegandola agli spunteifida diversi altri autori del pensiero dialogico
da quelli classicamente ricordati — Ferdinand EpNartin Buber, Emmanuel Lévinas — fino ad
altre figure fondamentali nel pensiero filosoficteelogico del contemporaneo — Romano Guardini
e Hans Urs von Balthasar in particolare — per ga@g proporre la categoria di svolta dialogica.
Con essa non s’'intende definire il pensiero di@logiome una corrente tra le tante del pensiero
contemporaneo, ma come un paradigma trasversal® & livello storico quanto a livello
concettuale, che permea autori espressione di eserititellettuali anche molto differenti,
emergendo poi nel pensiero neo-ebraico strettanmeie®. Proprio a questo ristretto versante della
galassia dialogica & stato spesso ridotto tuttmalvimento dialogico allinterno del pensiero
contemporaneo, sebbene di cio sia ormai avverigran parte della critica e della letteratura. In
guesta sede gli spunti che ricollegano la categbresperienza ad altri autori del pensiero diaogi
vanno compresi come tali, e cioé come rapide ptateeh grado di restituire un quadro insieme
unitario e variegato, in cui la svolta dialogicanrgl da come meta-categoria onnicomprensiva, ma
come stile filosofico comune ad autori molto divgysr appartenenza culturale, per appartenenza
religiosa, per percorso biografico e intellettuader collocazione entro il mondo della filosofia o

della teologia.

Il. L’ ESPERIENZA NELLOPERA DIFRANZ ROSENZWEIGZ

L’esperienza si offre in Rosenzweig come momenta&mentale, estremo e insieme prossimo e
guotidiano, per la comprensione esperiente delipensL’esperienza € un che di immediato, di
semplicemente sperimentabile nella quotidianitainsgtme la cosa piu semplice si rivela essere la
piu difficile, tanto a livello di comprensione quara livello di proposta etica. L'esperienza sfugge
nella misura in cui viene messa a fuoco, ma insieappresenta qualcosa di realissimo con cui tutti
siamo chiamati a confrontarci. Viviamamellesperienza, ed insieme viviamo a partire

dall'esperienza, perché le biografie sono contrassegdatun continuo sforzo di assimilare ed

2 Per il tema dell’esperienza in Rosenzweig si rideaa Heckelei (1980); Gortz (1984); Piecuch (1992ighl (1982);
Fricke (2003); Casper (2004); Kirchner (2005); ka2008).
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insieme di superare quanto vissuto in precedenmahd per il pensiero di Rosenzweig potremmo
leggere questi due diversi momenti parimenti decisel mettere a fuoco I'esperienza ed insieme
nel definire un rinnovato stile di pensiero chenpipia dall’esperienza stessa. Nella stessa biegraf
del Nostro si possono cogliere del resto alcumnelgti dialogici che fanno del pensiero del filosofo
proveniente dall’Assia un’opera vivente ricca dusi a volte persino contraddittori: una vita con
una formazione diversificata, spesa nel dilemméameno fino al 1913 — del passaggio dalla fede
dei Padri al mondo cristiano, tra radici giudai@eivilta germanica, tra mondo accademico e
liberta pedagogica sperimentate attraverso I'espea viva deFreies Judisches Lehrhausa due
amori come sono testimoniati dal lungo epistol@ie ricordato; un’opera intellettuale spesa tra il
testo filosofico e quello biblico, infine un’esist&a consumatasi negli ultimi sette anni tra vita e
morte’.

Per cercare di calarsi nella comprensione roseighiaia dell’esperienza, tale concetto puo essere
compreso come metodo ed insieme contenuto del esapela duplice direzione di esperienza
diacronica e dinamica da un lato — comprensionet@pkalla categoria di evento — e dall’altro lato
di esperienza verso cui si € condotti dall'intradue alla vita rappresentata dal Libro. Se il metod
dell’'esperienza e quello della rottura, della diaca dell'istante che rompe il tempo continuo e che
apre questo tempo ad una trasformazione sempreannon comprensibile come mero progresso
che avanza, il contenuto dell’'esperienza va ah didl testo filosofico, nel racconto vivo dellaavé
nelle molteplici forme che il testo puo assumeamtd nella direzione della poesia, quanto nella
direzione del testo religioso cosi come nelle digeespressioni estetiche, proprie delle arti
figurative ma anche della musica. Tanto nella qaestdel metodo come in quella del contenuto, si
puo cogliere inSternuna tensione messianica, escatologica, che anittwail percorso dell’'opera
strettamente intesa come opera filosofico-teologieache sostiene tutte le opere del Nostro come
definite da un’unitarieta intrinseca pur nella dai&x dei temi e dei testi. In particolare si puo
cogliere nella prospettiva rosenzweighiana un nesseindibile tra conoscere, sul piano
epistemologico, e sperimentare, sul piano eticosgotogico. Tale nesso si coglie particolarmente
bene a partire dalla categoria di esperienza, cirsiéme momento logico-veritativo ed etico-
morale.

Alcuni caratteri generali dell’esperienza $ternpermettono di illuminare tutta la comprensione

dell’'esperienza in Rosenzweig, al di la della nieaea limitata dei termini, che non rende ragione

% Sul nesso tra biografia e vita intellettuale irsRazweig mi permetto di rimandare a Sandona (2G10Y4.
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dell'importanza capitale di tale concetto, ben piéisente di quanto non testimonino le ricorrénze
Inoltre gli spunti dellesperienza come compresd Nastro ci permetteranno un fecondo
interscambio con gli altri autori della tradiziodi@logica.

Il.1. Verita della prossimita

L’esperienza nell'ultima parte diternsi offre come esperienza del volto e della progaimQuesta
verita semplice e immediata non viene colta attsvein percorso speculativo di tipo hegeliano,
ma come rivelazione al culmine di un percorso alditb. La veritd escatologica, secondo un
procedimento tipicamente teologico, chiama allautatdella protologia e derimum collegandoli
inscindibilmente all’escatologia. L'esperienza dglrossimita € inoltre insieme esperienza cosmica
e totale della riconduzione del singolo alle gracategorie della vita ebraica, della via cristiama,
della verita che deriva da entrambe. Se la vitaiehrmanifesta I'ancorarsi alla vita eterna dello
Judeseircome espressione dell’elezione del popolo ebram@anche come fedelta alla terra che |l
popolo ebraico stesso anticipa e simbolizza mataforente per I'umanita intera, I'esistenza
cristiana si da perennemente al confine tra immanetrascendente, tra eterno e storico, tra umano
e divino. Il cristianesimo, nella contraddizione@ paradossi della storia, sperimenta di continuo
'ombra di un ordine mondano restio a definirsicg®do I'evenienza del non-ancora. L'esperienza
come descritta nel culmine 8terné quindi un’esperienza storicamente situata e@nmsipossibile
per l'esistenza di ogni uomo, ma anche pervasardaportata escatologica. Chiarissima ¢é la
rilettura che Rosenzweig stesso da dell'ultimodibome culmine: «Ma cosi, in questo ritorno dei
presupposti, in-eterno-invisibili, di questa espera dentro alla chiarezza finale delle veritaeeltr
lo-sperimentato, si produce ora il vero ordine weie, poiché Dio diviene il capo, il Dio della
verita, I'ultimo libro chiarisce la confusione daimo» (F. Rosenzweig 1925; tr. it. 1991, 280).

Il.2. Esperienza delle relazioni di creazione, lavéne e redenzione

Nella seconda parte ddtern I'esperienza € letta come esperienza grammatidalereazione,
rivelazione e redenzione. Tale esperienza € prabnima realta aperta all’eternita, in cui la tigpl
declinazione del rapporto Dio-uomo, Dio-mondo, uemando, supera rispettivamente I'esperienza
intimistica e solipsistica dell’amore, un rappomteccanico di derivazione del mondo dalla divinita,

con esiti panteistici, e I'esperienza di dominidldemo verso il reale. In tutte e tre le parole

* In Stern Erfahrungcompare quattro volt&rlebnis24 mentreEreignis15. Anche negli altri scritti di Rosenzweig, sia
in forma epistolare che in forma di saggi, talnéri compaiono in misura limitata, anche se la prajne si inverte
perché troviamo una maggiore ricorrenz&dahrung.

® Riprendiamo la celebre lezione metodologica doRig che rilegg&terna partire dalle conclusioni.
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dell’'esperienza siamo di fronte ad un rinnovametgtla comprensione stessa della rivelazione,
della creazione e della redenzione, come eventndici, che si danno puntualmente ma che
trasformano dall’interno la realta. Dio creareshit in principio, ma insieme continuamente ricrea

il reale; Egli incontra 'uomo e sempre di nuovo ¢hiama all’esperienza della rivelazione;
guest'ultimo infine redime il mondo ma insieme éaohato a camminare continuamente in esso e a
trasformarlo o trasfigurarlo — senza manipolarlsenza che tale processo, che possigdéne
intrinseco, vedauna fine immediatamente certda dinamicita dell’evento insieme porta con sé
l'inevitabile drammaticita dell’esperienza umanhgmon puo essere compresa astraendo dal suo
stesso darsi concreto. Nell’'esperienza delle rehada rivelazione riporta comunque a sé anche le
altre relazioni, cioe la creazione e la redenzi@he, possono essere comprese in sé€ come relazioni
soltanto attraverso I'approfondimento della relaei@ome rivelazione, la quale assurge a relazione

per eccellenza.

II.3. Esperienza ipotetica

Infine la prima parte manifesta i caratteri deljesenza ipotetica intesa come mondo che deve
ancora giungere alla piena relazione. E interesssuit piano dell’analisi religiosa il fatto che le
esperienze del mondo antico e delle religioni dakisiano esperienze che ogni uomo é chiamato a
fare pur non appartenendo a quelle culture. L'espea ipotetica non rappresenta solo la
manifestazione in negativo di un’esperienza inc@tapkhe si compira nelle altre due parti, ma
esalta la comprensione in astratto degli elememssgli uni dagli altri, come elementi slegat tr

di loro ed insieme privi di relazione reciprocaoline in questa esperienza si rende chiaro |l
meccanismo di trasformazione degli elementi ch® spn colti nella loro solitudine epistemologica
prima che relazionale e che solo attraverso uniBigee radicale possono essere portati nella
logica della correlazione. Se dunque l'esperienglladprima parte diStern € un’esperienza
ipotetica, essa manifesta insieme dei carattee\adtso cui i singoli come le esperienze comurtari
e di civilta non possono non transitare. Solo a#rso lo sguardo ultimo deluovo pensiero
possiamo cogliere la “solitudine” degli elementme®compresi in maniera separata: «L'esperienza
nulla sa di oggetti, essa ricorda, sperimenta,aspdgeme. [...] L’'esperienza non sperimenta dunque
le cose che nel pensare circa I'esperienza divemgeraltro visibili come attualita ultime; e cioech

essa sperimenta lo sperimenta in queste fattugitalRosenzweig 1925; tr. it. 1991, 266).

II.4. Una teoria dell’esperienza
La comprensione dell’esperienza, dunque, assunaattere di elemento trasversale e non tema tra

tanti che possono essere invocati per leggere dpogta di Rosenzweig. A partire dalla breve
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analisi delineata, possiamo cogliere due fondanieoéspiti della trattazione rosenzweighiana
dell’'esperienza. Il Nostro si fa portatore di ureaave propria teoria dell’'esperienza, declinando il
lato oggettivo del genitivo in questione nell’esgmi@nepensiero dell’esperienzdn questo primo
versante, nonostante la forte critica al pensi@itadradizione, Rosenzweig non entra in rotta di
collisione totale con la tradizione stessa, maidaspazio ad una riflessione articolata, in cui gli
elementi della novita si uniscono ad una riletdehpassato.

La teoria dell’'esperienza si struttura anzituttaneoesperienza delle relazioni. Il rapporto tra gli
elementi originari diviene il terreno comune entto le relazioni possono darsi, dirsi e dispiegarsi
L’alterita non e piu semplicemente compresa coneit etica, ma e principio in cui I'esperienza
del reale non puo essere in alcun modo compres@rsaella voce della rivelazione che ordina
'amore. Il linguaggio dehuovo pensieron particolare esprime quang&terndefinisce sul piano
della struttura delle relazioni: il linguaggio dévie parola in atto in grado di orientare il dialdgo

gli elementi, facendo esperienza di Dio, dell’'uoendel mondo nella semplicita della relazione, e
non piu nella semplicita della solitudine solipsiat ed insieme definendo I'esperienza-ponte di
relazioni che vengono continuamente gettate traersi elementi.

Tale esperienza e definita radicalmente dalla teai@: non € ma avviene, come esperienza di
incontro, di dialogo, di parola. Se la creazionBnikce I'esperienza originaria del rapporto tra Di

e mondo, la rivelazione, cuore pulsante della pstgpdel Nostro, & insieme creduta ma soprattutto
realmente sperimentata. Nella verita dell’espeaaiala rivelazione, in cui la risposta delluomo s
da anzitutto come professione di fede, trova spkzigsposta del’'uomo nel mondo: il mondano
viene redento dall'azione dell'uomo nella storia liberta non € cosi intesa astrattamente, ma
ancorata realisticamente alla verita rivelata mabntro. Anche la sfera sociale e quella politica
sono trasfigurate da tale esperienza, perdendardttere di sovrastruttura che tarpa le ali ai piu
genuini e sinceri sentimenti dell'uomo.

In questa teoria trovano spazio i diversi sendiasglerienza, che come detto vengono espressi con
diversi termini non particolarmente ricorrenti mellopere del Nostro: sé&rfahrung dice
dell'esperienza attuale della relazio&elebnisdescrive compiutamente la relazione tra gli element
stessi Ereignisinfine, pur non dicendo direttamente “esperienna, “evento”, rappresenta il cuore
dell'esperienza stessa, soprattutto nelle figutkadeore, della morte e del miracolo. L’evento si d
come l'alterita esperita dagli elementi che li discle alla relazione, ed in esso si manifestansse
verbale e non sostantivo dell’essere. In questatwape 'uomo €& chiamato a camminare
continuamente. In maniera singolare la prima pair&tern nell’affrontare il tema della morte, puo
essere recuperata come accesso ad una compreasienéica dell’evento, come si manifesta sia

nel tema del miracolo-mirabil&\(undej che in quello dellamore, all’interno della sedarparte di
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Stern Tutte queste figure conducono in ogni caso @laune patria dell’esperienzguale luce di
una vita pienamente offerta dalle grandi tradiziatigiose; patria dice di un’origine ed insieme di
una destinazione salvifica che affranca e compwefo cammino dell’esistenza nomadevia. Del
resto il cammino diStern ed insieme di tutte le opere di Rosenzweig, afoxins Leben nella
Vita.

II.5. L'accesso al pensiero esperiente

Il secondo lato della questione e l'accesso aldtiegto pensiero esperiente, che svolge il lato
soggettivo dell’'espressiongensiero dell'esperienzeE questo secondo cespite a comportare le
maggiori conseguenze per il dibattito contemporatigoensiero viene ad essere definito, e ancor
piu ridefinito, dall'esperienza stessa. Il pensjdilosofico in particolare, non puo essere compres
che come storicamente situato nella serieta dgbdeendella storia. Solo comprendendo il pensiero
nella sua storicita attuale, nella sua evenienaardnica, esso puo divenire portatore di fecondi
spunti per la comprensione del reale.

L’esperienza compresa non soltanto come oggett@eletiero ma come soggetto del pensiero e
come motore dellumano conoscere si dipana neliice direzione di temporalita, linguaggio e
alterita, che possono essere ricompresi nella catedi responsabilita Questa, intesa in chiave
strutturale e non meramente etico-morale, puo aaridi tanto la visione del tempo, quanto quella
del linguaggio e dell'intersoggettivita, tutte ee tassorbite nella categoria di esperienza. La
diacronia e integrata dalla diaconia: il tempo eiecompreso al di la della precomprensione
categoriale tipica della Modernita. Il tempo cootin “rotto” dall’irruzione della rivelazione, viene
orientato in un senso totalmente rinnovato, pierdtt alla qualita della temporalita che alla quanti
della successione cronometrica.

Anche il linguaggio puo essere ricondotto alla ossabilita, nella “serieta” cui si richiama
Rosenzweig per il tempo e lalterita, di contro\azi di una tradizione troppo monologica.
L’emergere della struttura profonda dell’esperiened in particolare dell’evento, rende conto
dell'originaria linguisticita del reale, che nefigura del nome trova un richiamo diretto alla afer
personale. Senza cedere alle sirene della svalgaiitica, ma arrivando tuttavia a parlare di una
ragione linguistica, Rosenzweig definisce una editdr della parola narrante, nel racconto delle
origini di Genesi dialogante, nel rapporto d’amore dehnticq celebrante, nell'esplosione della
lode in cui il singolo viene insieme trasfiguratalld comunita orante ma anche condotto al
compimento dell’escatologia, sulla scia 8almo 115

L’alterita infine dice originariamente della resgabilita nell’esperienza, poiché esprime non

soltanto il senso dellimpegno etico, ma altresii’aigginaria dialogicita del reale. L’originario
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dellumano e dato dal qualcuno, non dal qualcosdladonalita affettiva e non dalla ragione
calcolante. La novita della rivelazione che irrongdeda come riscoperta continua del carattere
dialogico dell’essere umano, che non puo esistereos in rapporto ad altri e nella provenienza da
altri. Unitamente dunque queste tre prospettivetel@po, del linguaggio e dell’alterita, rendono
conto della prospettiva della responsabilita: cuestrisposta data nel tempo — o rispondere del
proprio tempo -, tempo che & donato e che attenderigposta, tempo che é rivelato nella rottura
dellidentico e che apre alla percezione dell’aléer insieme la responsabilita si da come
responsorialita intesa linguisticamente, poichéro indirizza una parola essendo stata a lui
originariamente rivolta una parola; infine sul patialogico-intersoggettivo la responsabilita fonda
I'essere stesso delluomo come essere in relaziogien sguardo che ci ha accolti originariamente
trova origine I'essere stesso dell'uomo come apeltalterita, fino alla trasposizione di queste
relazioni in chiave politica o socio-comunitariaa fuest'ultima direzione non pud sfuggire

limportanza della comprensione della responsab#iiche in campo giuridico-economico.

[ll. LE SFIDE APERTE DALLA RAGIONE DIALOGICA
Il percorso compiuto ha permesso di descrivere elémenti principali della riflessione
rosenzweighiana riguardante I'esperienza, tanto ecqansierodell’esperienza, quanto come
pensierodall’ esperienza @ensiero esperienteE possibile cogliere, a partire da questo semtier
tracciato dal filosofo di Kassel, la peculiaritacgiella che si puo definire la “ragione dialogic&?
se cio e possibile, quali altri autori della cdstabne dialogica possono soccorrerci per definire

proficui paralleli sul tema dell'esperienza?

[1l.1. Per un allargamento dialogico della ragione

Com’e possibile parlare dunque di ragione dialggitambito aperto dal pensiero esperiente si
lascia con difficolta ricomprendere dentro categ@momplessive, non solo storicamente ma anche
epistemologicamente. Ragione dialogica, o peng@rtante, 0 ancora pensiero esperiente, sono
espressioni a prima vista che non dovrebbero défieotta di comprensione. Ma appena ci si
spinga ad approfondire in maniera tematica il cwmi@ delle espressioni stesse le difficolta
iniziano a sembrare insormontabili. Collegare i diggmini — “ragione” e “dialogica” —
problematizza entrambi, e di colpo non € piu chipey le menti pregiudicate dalla Modernita, che
cosa sia ragione in rapporto alla dialogica, e cenp®nga il dialogo in rapporto alla stessa ragion
Parlare di ragione dialogica significa dunque atot problematizzare elementi considerati
scontati. Non si puo certamente ridurre la ragidiaogica alla comunicazione del pensiero, ma

nello stesso tempo non € possibile nemmeno rigolesperienza empirica del dialogo su un piano
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direttamente trascendentale. L’esperienza, cosiecaoescritta dal pensiero rosenzweighiano,
sembra offrire forse la chiave di volta piu adegupér comprendere la ragione dialogica, come
figlia dell'esperienza elementare del’'uomo ed @nse madre di un continuo approfondimento di
una vita sempre razionalmente ridiscussa ed ifacsfiera affettiva e originariamente in pari con la
sfera teoretica, oltre ogni conflitto e dicotomia sfera emotiva e sfera razionale. Il concetto di
esperienza offerto dal pensatore di Kassel senmmisiame superare il naturalismo della tradizione
oggettivista e il solipsismo della Modernita sogigetta, con I'esito della scoperta nella rivelaro
insieme del massimo di soggettivita e oggettivitegquesta direzione il riferimento alla ragione
dialogica implica il superamento di un sempliceniseno delle posizioni, cosi come lo
scavalcamento di qualsivoglia sincretismo sommat@empre a rischio di non mettere a tema le
differenze limitandosi ad un loro relativistico astamento. Prendere sul serio il tempo, l'altra e |
storia significa mettere in conto il limite strutdle del’'umano comprendere, ed insieme svelare la
potenza della sinfonjadel suono comune che deriva dallo stile, comume@o nelle finalita, del
nostro dire la verita. L’esperienza si da dunquienamente comenediumnecessario per definire la
stessa prospettiva di una ragione dialogica. Leddp cui il pensiero dialogico multiforme si é
sviluppato nel panorama contemporaneo permetterainevidenziare ancor piu la dinamica
propria del pensiero esperiente, pur nelle sfuneapmoprie di diverse biografie, appartenenze

culturali e di settore disciplinare.

[1l.2. Pensiero dialogico ed esperienza

La galassia dialogica € eterogenea per stili, 2zradi e orizzonti di pensiero. Tuttavia possiamo
restituire alla molteplicita delle posizioni l'uaitdi un gesto fondamentale in cui il tema
dell’esperienza non sembra avere un ruolo margir@lespunti che qui offriamo non sono che
singoli e limitati esempi di una traiettoria delngeero di tali autori, sia in ambito filosofico che
teologico.

| due grandi cespiti descritti in relazione a Rasegig possono essere ripresi in rapporto agli altri
pensatori dialogici. Per alcuni si puo parlare maggente di una teoria dell’esperienza, mentre
altri, anche senza l'esplicito riferimento che teowo nel pensatore di Kassel, si avvicinano alla
prospettiva di un pensiero esperiente; cercheramolldcare brevemente le singole figure a partire
dal famoso adagio di Rosenzweig: “aver bisogno’algth e prendere sul serio il tempo”, che
individua due fondamentali e centrali direzioni gehsiero esperiente. Non va poi dimenticato che

anche il riferimento all'esperienza e sempre caltegin tutti alla dimensione linguistica

strettamente intesa, che rappresenta la vera eigidpave di volta nel pensiero dei vari esponenti



Per quanto riguarda la centrale figura di Ebndatla sua proposta si gioca a partire dall’'uscita o
meno dal solipsismdchheinsamkeit e Zweisamksiino le categorie che definiscono un rapporto
all'esperienza giocato sulla dialettica tra sobpsd e alterita; il primo fa permanere 'uomo in una
sorta di esperienza ipotetica, per usare i terroam cui abbiamo letto la prima parte $ern
mentre il secondo schiude 'uomo alla dimensionaleluin Ebner, autore per eccellenza poco
accademico e avvezzo ai “trattati”, cogliamo unaehsione immediatamente esperiente del
pensiero, in cui I'esperienza lavora alla baseadptbduzione del filosofo austriaco nella duplice
direzione della temporalita e dell'alterita. Quasi maniera speculare possiamo collocare la
proposta dell’altro grande pensatore dialogico meslo nella triade descritta da Casper —, cioe
Martin Buber. Egli infatti da vita ad una vera eopia teoria dell’esperienza, mediata dalla
fondamentale dialettica tria-tu e io-essQ che sono insiem&rundwortecon cui il mondo viene
nominato ma anch@&runderfahrungercon cui lo stesso mondo viene istituito. La prirsperienza

e quella del dialogo mentre la seconda e quellkodgkttivazione. Nello stesso tempo € singolare
come una distanza originaria vada salvaguardai@ @uasi il presupposto di un autentico incontro
dialogico. Se Buber ha il merito storico non sdlbadi porre a tema la questione dialogica ma
anche di offrire una prima ricostruzione storich plensiero dialogico stesso, la sua proposta non
sfugge ad un formalismo che, anche in rapport@eskrienza, non riesce ad avere accesso ad un
pensiero esperiente propriamente detto. L'altrondeapensatore di origine ebraica ricordato nella
piu famosa triade dei neo-ebraici — Emmanuel Lé&/ingone esplicitamente tra se stesso e l'opera
di Rosenzweig un debito indicibile. La filosofiald®lto, di cui egli si fa promotore, € una filogof

in cui l'aver bisogno dell’altro si manifesta al ssamo grado, ed insieme il prendere sul serio |l
tempo e categoria che Lévinas comprende assairtmbattica di un tempo diacronico e spezzato
proprio dallirruzione dell’altro. In rapporto adlsperienza, il dettato di Lévinas si spinge da
un’analisi maggiormente fenomenologica, come élgudliTotalité et Infini— apparso 50 anni or
sono — ad una nominazione dell’esperienza deltitdteche si fa icastica, simbolica e per certi
aspetti frammentaria, almeno nella forma, all'intedella proposta piu maturaAutrement qu'étre
ou au-dela de l'essenckisieme la critica ha messo in evidenza comdédadfia di Lévinas rischi

un ribaltamento radicale in rapporto all’alteris& essa nasce per tutelare I'alterita di Abramladal
ricorrente tirannide monologica di Ulisse, il risghe quello di assistere semplicemente ad un
ribaltamento in cui I'io si vota al tu, in una dignetria ineliminabile che puo dare vita ad una
forma, seppur rovesciata, di violenza e dominio.

Rispetto a questa proposta la dimensione di unopalismo dialogico, quale quello di Romano
Guardini, appare in grado di definire un incontnmanico ed equilibrato non soltanto tra tradizione

metafisica ed istanza dialogica, ma anche comessfl tra una teoria dell'esperienza e la
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dimensione del pensiero esperiente. La costituzi@ia persona e per l'autore italo-tedesco non
semplicemente una questione antropologica che dteme grado di descrivere le relazioni
interpersonali e la radicale dialogicita dell’esista umana, ma anche una forma di comprensione
dell’'esperienza del mondo. La chiave filosoficalaleluestione personale e intrinsecamente legata
all’esperienza religiosa della Trinita, che rapprga il riferimento di ogni umano dialogo, a sua
volta compreso come autentico spazio di sensoiifummo si trova ad esistere. Nell'intreccio tra
antropologia e riflessione teologica, si puo afferensinteticamente che nell’opera di Guardini si
realizza unalialogica integralein cui il mondo viene liturgicamente reso a Diella parola e nella
dimensione etica dell'esperienza umana

Siamo cosi giunti, tramite I'intersezione guardird@aal versante teologico del pensiero dialogico.
Senza dubbio una grande parte della fortuna deipendialogico deriva dall'importanza ad esso
attribuita da von Balthasar. Nella sua monumerdpkra possiamo cogliere, in continuita speculare
con Guardini — l'autore italo-tedesco principiaaittf dal lato filosofico mentre il teologo svizzero
da quello teologico —, due grandi elementi cheiportano alla riflessione sull’esperienza: da un
lato questa non pud essere intesa se non nelfiotlétla dialogica trinitaria, dall’altro la scena
dell’'esperienza del mondo € colta nella drammatioana, ricompresa nel quadro della storia della
salvezza. Al di la di una vera e propria teorid'égberienza, Balthasar &€ preoccupato di restituire
la descrizione di una cornice, teologicamente ajtescui si gioca la partita ultima dell’esperianz
umana. Guardini per un verso, tramite la dialodigaitaria, approfondisce il lato filosofico
dell'antropologia personalista, mentre Balthasaivdedalla dialogica trinitaria la configurazione
della scena del mondo come contesto ed orizzonteliiiiesperienza umano-divina si dipana. In
entrambi trova esplicita conferma ui@ristologia dialogicache in Rosenzweig rimane sullo
sfondo, come tema appartenente soltanto al perceismistiano nel mondoE interessante notare
come la riflessione del teologo svizzero trovi pensiero dialogico un importante alleato per
superare le contraddizioni moderne della soggéitivionologic&

Un ultimo interessante spunto ci proviene da uorautaramente accostato all’ambito dialogico, ma
che rappresenta un’altra via, questa volta oriemal che appartenente all’ebraismo, di recupero di
radici non occidentali per il pensiero sia filogofiche teologico. Si tratta di Pavel Florenskije ch
nella sua opera capitale definisce, in ambito @iolm «l'esperienza religiosa viva come unico

metodo legittimo per conoscere i dogmi» (P.A. Rhsigj, 1914; tr. it. 2010, 9). Si potrebbe parlare

® A questo proposito si veda Zucal (2004), 91.

" Del resto secondo la celebre lettura rosenzwaighiiGiovanni14,6, il popolo ebraico sarebbe gia presso il Padre
non necessiterebbe della mediazione del Figlio.

8 In questa direzione si veda Prato (2010).
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a questo proposito di un’esperienza elementareiigiaitrova il momento gnoseologico ed etico-
pratico, in quella unita tipica dellOriente ortadm che insieme si differenzia dall’Occidente e
difficilmente puo essere capito con le sole catiegdella “ragione occidentale”. In tale unita si
assiste inoltre ad un particolare intreccio noro ¢ filosofia e teologia, ma tra queste e il vast
campo dei saperi, come dimostra biograficament@rjwda figura di Florenskij, matematico e
fisico che non rinnega la sua origine nell'espergerviva della filosofia e della teologia.
L’esperienza non e analizzata e teorizzata, mait@s®el suo intrinseco dinamismo. Cio permette di
collegare elementi ontologici con elementi eticstesziali, come avviene per la figura
dell’'amicizia, e, per converso, per la figura dejilosia, che non sono solo figure antropologiche
ma onto-etiche.

Gli spunti offerti non vogliono rappresentare chidvvolta esaustive, ma un tentativo di leggere,
attraverso I'esperienza cosi come compresa in Rogag, alcuni luoghi della galassia dialogica
che difficilmente e solo riduttivamente si lasciamprendere come una corrente tra le correnti

filosofiche del contemporaneo.

IVV. CONCLUSIONI: UNA SVOLTA DIALOGICA PER IL CONTEMPORANEQ®
Nonostante la sua configurazione frammentaria, ipogs cogliere nella dinamica del pensiero
dialogico una svolta per il pensiero contemporange8perienza sembra poter offrire in questa
direzione degli interessanti spunti. La chiave aletesponsabilita, con cui I'esperienza in
Rosenzweig e stata letta sia in rapporto al terope,al linguaggio e all’alterita, sintetizza I'attag
rosenzweighiano del prendere sul serio il tempawt bisogno dell’altro.
L’esperienza permette di rinnovare i sentieri déliasofia contemporanea anzitutto dal punto di
vista della svolta della filosofia pratica: la viialogica permette una svolta nella filosofia
contemporanea che non risponda all’astrattezzaa delbdernita con un semplice ritorno
all'applicazione della filosofia, ma nella riscofgedelle implicazioni inevitabilmente dialogichd de
filosofare.
Inoltre il rimando reciproco di filosofia e teol@gié esplicitato dal percorso dei dialogici, che
possono evitare sia la riconduzione ad una filaspfieambolare nei confronti del teologico, sia
I'onnicomprensivita moderna del filosofico che faga il teologico: la reciprocita dei due ambiti
sfocia sul piano dialogico in una complementaradta sa di impossibilita per 'uno o per I'altro di
prescindere dalla relazione che li implica.
Ancora la ragione dialogica permette di ricompreaddialogicamente la stessa concezione
dell'essere, integrando gli elementi classici delletafisica e senza ricadere nella necessariaauscit

dal metafisico stesso come spesso preventivajaetaiero contemporaneo, quasnditio sine qua
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non del filosofare stesso; I'essere e radicalmente cestpnella temporalita dell’evento, e cio
permette di aprire un nuovo discorso sulla stosid, divenire e sulluomo che non significhi
trascendentalizzazione del divenire stesso, quasibatare, senza superare, gli esiti meno
convincenti della metafisica classica. Il tema 'dsperienza, nella sua elementarieta ed insieme
nella sua costante ulteriorita, € tema che svolgetrd questo quadro un compito ineludibile.
Certamente la via dialogica descrive al suo inteamzhe un superamento della tradizione
metafisica, ma diversi autori assumono la necessitiprocita che si avverte nel rapporto tra
tradizione enuovo pensiero

Parlare di svolta dialogica puo infine rappresentana proposta sulla via di un’integrazione o
ritessitura dei saperi resa quanto mai attuale eegsaria di fronte alla frammentazione del
panorama contemporaneo non solo filosofico.

In sintesi si puo affermare che il riferimento &ldgo, oltre un facile dialogismo, non va posto in
relazione soltanto agli elementi propri di una&extolta della filosofia pratica, riportando al ten

la riflessione sull'uomo e sull’antropologia; padadi pensiero dialogico implica, senza limitare
tale pensiero ad una ben definita corrente, padatao stile filosofico e di un gesto del pensare,
che dagli albori del pensiero neo-ebraico sembsaresriconosciuto sempre piu come uno stile di
pensiero trasversale a momenti, figure e dinamiptaprie di diverse correnti filosofiche e
teologiche del contemporaneo. L'attenzione dialagialluomo e all'antropologia diventa
'emersione di un pensare dialogico che permeacafdente alcuni sentieri, finora parzialmente
inesplorati, del contemporaneo; oltre una facilgtidzione tra momento teoretico-speculativo ed
etico-pratico, la categoria di esperienza permatee sintesi attuale per i compiti del pensieromell

scenario dell’eta secolare.
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