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Misericordia
virtu de1 forta

Ogni perdono inizia una storia
imprevedibile: & attorno a questo nucleo
che Paul Gilbert, filosofo ¢ docente
emerito della Gregoriana, sviluppa in
maniera del tutto originale il concetto

di misericordia. Per poi analizzare la
dinamica del rapporto tra misero che
w«chiama» e «attivaw il perdono del
«misericordioson. Quest’ultimo, a sua
volta, gli offre da un lato «la speranza di
uscire dalla solitudine della sua miseria»
e dall’altro un «bene» come «possibilita
d’azione nuovan, oltre il suo essere
attuale. E dunque «debole» chi perdona?
Agli occhi della cultura contemporanea,
parrebbe di si. Agli occhi di una certa
lettura fenomenologica e teologica no,
anzi & il creative — come Cristo — per
eccellenza, che consente d’«aprire una
nuova storia spiritualen, se vorra e se
sapra immedesimarsi e prendersi cura
di chi «patisce a causa del Maligno» per
«farlo risorgere vittorioso con Cristo».

| [ AP VI R 2SR 53



clel e

(ARLRALN]

o4

W € SIS S I

a cultura odierna dei media non ¢ favo-
revole alla debolezza, non la considera
una virtl. Nella sua enciclica Dives in
misericordia, Giovanni Paolo I notava
infatti che «la mentalitd contempora-
nea (...) sembra opporsi al Dio di mise-
ricordia e tende altresi a emarginare
dalla vita e a distogliere dal cuore umano I'idea stessa
della misericordia. La parola e il concetto di miscricor-
dia sembrano porre a disagio 'uvomo, il quale, grazie
all'enorme sviluppo della scienza e della tecnica, (...) &
diventato padrone ¢ ha soggiogato e dominato la ter-
ras.!

L'ideale proposto dai media all'uomo contempaora-
neo sarchbe, infatti, quello di vincere ogni sorta di sfide
tecniche, essendo 'uomo ideale il pit forte in ogni circo-
stanza, sempre vittorioso. [l risveglio della forza, recita il
titolo di un recente film?* che, sentiamo dire da una pub-
blicita artefatta e onnipresente, deve essere visto per non
rimare fuori dalla cultura. La vita & una lotta. Chi vince,
vive. I deboli sono gia quasi morti, comunque inesisten-
ti. Il neo-liberalismo promuove similmente atteggia-
menti utili alla sua ideologia, all'innovazione tecnica,
alla creazione di strumenti che maneggiano le realta.
L'uormo immaginato dalla cultura odierna trae da sé la
propria forza, le proprie capacitd, senza dipendere da
nessuno. Non teme niente ¢ nessuno.

5i dice invece che il misericordioso non sperimenta
un alleggiamento positivo ma negativo. La sua virta non
sarebbe alliva ma reattiva. Nietzsche sosteneva che la
misericordia & debolezza, che & anzi «l massimo perico-
lo» per M'uvomo.* L'uomo deve essere forte e attivo, 11
termine «miscricordia» signilica «cuore misero», cio¢
che si apre alla miseria altrui, che vive senza ignorare le
sue difficolta, che si prende cura di questa disposizione
ctica o disponibilita spirituale. Il misericordioso & empa-
tico. Dio sarebbe il misericordioso per cccellenza, non
solo perché aspetta il figlio prodigo e [a festa quando co-
stui torna a casa, ma perché Gest partecipa alla sorte
umana, dalla sua nascita alla sua morte. «Tu sei buono,
Signore, ¢ perdoni, sei pieno di misericordia con chi t'in-
vocar, recita il Salmo 86.1

La mia riflessione si sviluppera in due parti. La prima
cvidenziera una dialettica tra il misericordioso ¢ il mise-
ro. La seconda mostrerd che questa dialettica porta a
consiclerazioni radicali, metafisiche. Il metodo che adot-
terd sard fenomenologico. Vedremo, infatti, quanto la
fenomenologia possa chiarire la nostra comprensione
della storia di Gest. Jean-Luc Marion proponeva I'idea
che la fenomenologia d'ispirazione husserliana potesse
aiutare oggi la riflessione teologica, come il platonismo
aveva fatto all’epoca dei Padri ¢ I'anistotelismo con la
scolastica.” Il saggio che propongo oggi mostrerd quanto
& possibile un tale aiuto della fenomenoclogia contempo-
ranea alla teologia e all’atto di fede.

Tra misericordioso e misero:

una dialettica esistenziale

Il termine «misericordia» significa letteralmente «un
cuore che & sensibile alla miseria altrui». Ci sono in que-

sta definizione due termini che dobbiamo precisare,
«cuore» e «miseria». Il termine «cuore» ha ricevuto da
sempre il significato di «fonte d’affeziones. Indica anzi
la piti prafonda originalita della persona, la fonte pid in-
tima della sua vitalita. Quando il cuore fisico non fun-
ziona bene, il vivente intero st ammala e tutti i suoi orga-
ni periranno per mancanza d’ossigeno,

Il cuore & percid pin essenziale dell'intelligenza, che
ne ha bisogno; I'intelligenza si smarrisce sc il cervello
non viene correttamente irrigato dal flusso del sangue
spinto fino a esso. Sembra poi che il cuore sia sensibile,
ciot regoli la sua potenza secondo le necessita delle dilfe-
renti parti del corpo. Poiché & sensibile, infatti, si dice
che ¢ la sede dell’affettivita. In realta, quindi, 1l cuore
non & solamente attivo, & anche passivo; non solamente
irriga il cervello, ma ne dipende perché questo gl man-
da le informazioni necessarie su tutte le parti del corpo
affinché sia regolata la sua potenza muscolare,

Il termine «cuore» significa quindi un insieme corpo-
rale di attivita e di passivita che costituiscono congiunta-
mente la nostra fonte di vita. Il termine «emiseriar signifi-
ca invece «che non ha avuto buona sorte», o «che ha su-
bito qualche sfortunas. Il termine «cuore» evoca quindi
la fonte della vita, che € anche affettivita, capacita di rea-
gire alle informazioni ricevute; il termine «miseria» si-
gnifica invece un destino malefico che subiamo senza
poter reagire nonostante la nostra volonta e i nostri desi-
deri. La spiegazione dei termini lo indica: il misericor-
dioso & capace di reagire, cioé di agire, il misero no.

Il primo gode di forze interiori di cui il secondo &
sprovvisto. Il misericordioso ha un potere che manca al
misero ed & per questa ragione che il misericordioso puo
conoscere delle tentazioni che il misero non subira. 1I
misericordioso ha il vantaggio di poter agire. Affermare
la sua superiorita ¢ percid per lui un’ovvieta, un’eviden-
za; nessuna ragione potra quindi moderare la sua buona
volonta. Appartiene alla sua situazione: egli pud, e quin-
di deve darsi da fare per realizzare un’opera buona.

La tentazione sotlo la specie del bene si presenta
quindi spontaneamente al misericordioso. Potente, il
misericordioso si pensa poi capace di giudicare cid che
sara utile al misero. Potra esercitare cosi la propria po-
tenza, ma anche esallare la propria qualita. Adesso ap-
pare la tentazione sotlo la specie del bene: essere sensibi-
le al misero dal punto di vista della propria potenza, non
della sua solferenza.

Dobbiamo perd notare che il misericordioso non
pud esercitare la sua potenza sc essa non viene richiesta.
Sotto questo punto di vista, la sua situazione di potente
dipende dal misero. Non pud esercitare la sua potenza
da se stesso, senza il consenso della persona che egli desi-
dera aiutare. Una tentazione comune a tutte le buone
persone & pensare di essere incaricati, appena visto il
misero, di una missione che corrisponda a una potenza
di cui ci si giudica capaci. Il misericordioso pensa spon-
tancamente di essere il forte che deve salvare il debole.
Lo potra essere effettivamente, forse, perd a condizione
di sottomettersi alle forme di miseria del misero, ¢ prima
di tutto alla sua libera chiamata.®

Come aiutare il misero? Il misericordioso non potra



dare cid che non ha, ma solo cié che ha a sua disposizio-
ne. La disponibilita del misericordioso ¢ determinata
dalle sue possibiliti concrete, vale a dire dai suoi beni; se
vuole veramente aiutare, dovra forse cercare possibilita
concrete altre dalle sue, che non sono a sua immediata
disposizione.

Questi beni sono perd di generi differenti. Alcuni so-
no economici, altri culturali. Abitualmente si metie I'ac-
cento sui beni economici. Noto perd che la loro utilita
dipende dai bisogni ¢ dai desideri che una certa cultura
determina. Da questo punto di vista, & importante di-
stinguere { bisogni di prima necessitd e quelli secondari.
Quali saranno i beni di prima necessita, quali gli altri?
Abbiamo fatto tutti 'esperienza di dare da mangiare a
un misero che voleva perd dei soldi per bere. Abbiamo
fatto tutti lesperienza di giudicare quale sia il bene «og-
gettivor del misero, cioé 'esperienza di giudicare la sca-
la di valori e di dignita che la persona misera dovrebbe
adottare. Cid che dico qui riguardo al semplice cittadino
ha lo stesso valore nelle relazioni internazionali, come
da pitt di mezzo secolo purtroppo fa esperienza I'Euro-
pa, cioé dalla cosiddetta decolonizzazione.

I beni detti primari sono solamente i beni economici?
Non sono piuttosto differenti da un paese all’altro per-
ché determinati dalle differenti culture? Sosterrei senza
esitazioni che i veri beni primari sono i beni culturali e
non quelli economici.’”

Perdono e potenza creatrice

Abbiamo cosi dispiegato la struttura fondamentale ¢
problematica della misericordia umana. Per precisarla,
consideriamo il caso del perdono. Sccondo il linguaggio
comune, infatti, il termine «misericordia» non significa
solamente un cuore che si china verso il povero, ma si-
gnifica anche, spontancamente, 'idea del perdonare.
D’altronde, sappiamo come funziena il nostro cuore:
chi mi dird che non gli & mai venuta I'idea che il misero &
tale per colpa sua, che & responsabile della sua miseria,
anche se non vuole riconoscerlo? Quanto ¢ difficile per-
donare un colpevole che non riconosce il proprio pecca-
to, che non vuole umiliarsi! Quanto poi é difficile essere
rettamente misericordioso, cioé senza umiliare!

Gli eventi vissuti recentemente in Europa (parlo
dell’emigrazione di interi popoli) hanno spinto molti dei
nostri concittadini, anche nella Chiesa, nelle zone oscu-
re e turbate dall’odio dei miseri che venivano da noi
senza essere invitati. L'altro, soprattutlo se viene da una
cultura diversa dalla mia, non é solamente altro; molte
cose sono «altres; anche mio fratello & «altro» da me.
L'altro di una cultura diversa, invece, & prima di tutto
inquietante, e percio pericoloso; & suscettibile @ priori di
essere accusato di qualche crimine, di rubare il lavoro e,
prima di tutto, di rubare i beni. Il suo essere minaceia il
mio essere, ¢ mi difenderd attaccando.

1l nostro essere in pace dipende dall’interiorizzazio-
ne di una cultura che offre a tutti una casa in cul poter
vivere insieme, tranquilli perché potremo intenderci gli
uni gli altri. Quando le culture si affrontano senza desi-
derio di essere fecondalte a vicenda, soprattutto quando
una invade lo spazio di un’altra per ragioni economiche

senza che desideri condividerne 1 valori culturali, né sia
capace di modificare i suoi codici di convivenza, per
esempio linguistici, quando cio¢ una casa spirituale o
territoriale viene invasa da culture altre e che si manten-
gono parallelamente senza interagirve, la pace diviene
complicata, impossibile.

Le lotte territoriali iniziano cosi, appoggiate su prin-
cipi d'identita chiusi su sé stessi ¢ che si escludono a prio-
ri. Sappiamo quanto ¢& difficile oggi gestire con intelli-
genza questa siluazione,

L'intelligenza economica, poi, non basta. Questa, il
logos antico, costituisce, infatti, un fenomeno della spiri-
tualith umana perché permette a una cultura di espri-
mersi in un modo particolare, di costruire una casa per
tutti quelli che vivono insieme, nella vicinanza, per crea-
re molti progetti. Ecco cid che i filosoli moderni hanno
pensato. Oggl, in Occidente, le passioni e le emozioni
sono pit forti dell’intelligenza. Chi guarda spesso la tele-
visione o legge i periodici, sard facilmente convinto che
la violenza, nata da passioni piti calcolatrici ed egoiste di
quelle intelligenti e universali, si propone come norma
della cultura popolare e delle nostre azioni. Ritroviamo
qui il disprezzo della cultura odierna per la misericordia.

Vediamo perd che non manca il rispetto per la ragio-
ne intelligente fatta per luniversale e neanche 'ammira-
zione per le sue mediazioni a favore della pace; la diplo-
mazia esprime, per esempio, il rifiuto d’imporre la pace
con la sola forza; é opera dell'intelligenza. Violenza e
diplomazia sembrano cosi coesistere in una vila incoe-
rente. La cultura popolare della violenza si nutre di pau-
ra; gli sforzi volenterosi della diplomazia esprimono le
scommesse coraggiose dell'intelligenza. Si crede perd
poco alla diplomazia, i cui risultati sono sempre molto
fragili, obiettivi di tradimenti. La ragione, se non si nutre
di affetti pin profondi della paura dell’altro, si smarrisce
nelle lotte dei sofisti.

Torniamo quindi al «perdono». Il termine «perdo-
now significa originariamente «dono perfettor o «dono
fatto alla perfezione».® Il perdono esprime quindi il si-
gnificato pit profondo di cio che fa il misericordioso. Tl
significato che riceve abitualmente oggi non sembra pe-
ro indicare una realta buona. L'idea di perdono implica,
infatti, I'idea di colpa. Non tutte le colpe sono perd cata-
strofiche. Ci sono cose che si perdonano pit facilmente
di altre e il perdono pud essere dato quasi distrattamen-
te. L’esperienza ¢ comunc; non dobbiamo insistere sem-
pre su tutte le ferite subite,

Molte colpe sono da giudicare insignificanti per la
sopravvivenza. Non di rado una persona cui si chiede il
perdono non vede perché perdonare, perché non si era
nemmeno accorta di essere stata ferita. Questo esempio
di perdono inutile & perd indicativo: chi chiede perdono,
potrebbe farlo perché insoddisfatto del proprio modo di
agire, forse perché riconosce la sua inadeguatezza ri-
guardo al proprio ideale di vita sociale.

Tuttavia, anche se il perdono sara oggettivamente cli
poca importanza, csso renderd vivibile la vita sociale
della persona che lo chiede. Perdonare solo perché il
perdono ¢ richiesto, anche se non si vede perché, é co-
munque rendere la vita a chi lo chiede per un atto che
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egli giudica sbhagliato. Non possiamo poi dire che il per-
dono rendera solamente una parte della vita, poiché es-
sa non si divide in aspetti isolati gli uni dagli altri. La vita
¢ tutta un blocco, non si segmenta in pacchi autonomi.
Perdonare, anche perdonare una colpa di poco peso o
perdonare senza sforzo, da la vita. Chi perdona agisce
percid con una potenza creatrice, anche se la colpa per-
donata era oggettivamente insignilicante.

Una storia imprevedibile

Il misericordioso che perdona si trova allora in una
situazione ambigua. Essere misericordioso anche per
poche cose & essere capace di dare la vita. Il misericor-
dioso ha quindi in sé una potenza enorme, che va al di
la dell'immaginabile. Notiamo perd che non € onnipo-
tente. Il riconoscimento della colpa e la sua confessione
da parte del colpevole, infatti, sono condizioni perché
escreiti la capacitd di perdono che & insita in lui. Assi-
stiamo di nuovo a un rovesciamento completo della si-
tuazione. Abbiamo notato che ci si pud giudicare erro-
neamente colpevole e shagliare per scrupolo.

Anche il misericordioso pud shagliare, vedere una
colpa leggera dove era vissuta dal colpevele in un modo
pesante, Queste considerazioni non importano al col-
pevole, il misericordioso agira in ogni caso. Il suo pro-
getto sard di dare, anche se sara impossibile conoscere
bene la persona da perdonare. Dobbiamo quindi pen-
sare che la supposizione della colpa, pili che la sua real-
ta, sia la condizione del perdono effettivo. La capacita
di perdonare é in noi una potenza creatrice di cui non
possiamo sapere la fecondita.

Qgni perdono inizia una storia imprevedibile, Tra il
misericordioso e il colpevole, ¢'é un intreccio di condi-
zioni reciproche che non s'incontrano mai in modi ade-
guati. La situazione & talmente complessa che potrebbe
essere anche poco retta, fonte d'ingiustizia. Il miseri-
cordioso che si fa avanti senza essere chiamato sembra,
infatti, anticipare il riconoscimento da parte del colpe-
vole della propria colpa. Anzi, crede di vedere la sua
colpevolezza meglio dello stesso colpevole.

Il misericordioso partirebbe quindi da un atteggia-
mento negativo, da un sospetto sulla qualita etica del
possibile colpevole, rendendolo ai suoi occhi un colpe-
vole reale. Il misericordioso, quindi, prima condanna
Ialtro, poi lo aiuta. Forse avra ragione, ¢ il riconosci-
mento da parte del colpevole del suo stato spirituale di
colpevole sara una vittoria a favore della sua coscienza
etica, ma il suo atteggiamento accusatore iniziale per-
verte la bonta dell’aiuto che dara poi, perché prima di
dare la vita avra dato la morte.

% importante perd notare che il misericordioso au-
tentico non si rallegrera del fatto che il suo sguardo di
condanna avra visto lo stato del colpevaole prima che lui
I’abbia riconosciuto, ma si rallegrera della capacita che
il colpevole ha di convertirsi, di cambiare 'orientamen-
to della sua vita. In questo senso, il misericordioso &
profeta e anticipa il perdono malgrado il suo sguardo
iniziale di condanna, ma che era in realta pit di speran-
za e di amore rispetto a cid che non sapeva.

Vede le ricchezze umane nascoste negli uomini e
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scommette che sono a prieridisponibili per un cambia-
mento verso la santita. Dice al colpevole: « T'u vali mol-
to di pitt delle tue azioni»” e delle tue rappresentazioni
di te stesso. Il tuo valore € altro da ci6 che stai pensando
di te ¢ che 1o stesso pensavo di te. Invita cosi il cattivo a
cambiare lo sguardo su se siesso, a sperare, perché il
bene & per lui sempre possibile; gli dice che era il suo
sguardo su di 5é a essere cattivo, non lui stesso. Il miseri-
cordioso &, in questo senso, un liberatore, un salvatore.
Vive di speranza, e i suoi giudizi negativi sul misero so-
no fondati su questa virtd, cioé sulla disponibilitd a cre-
dere possibile il progresso del colpevole.

Misericordia e miseria:

un'essenza fenomenologica

La misericordia verso un colpevole rischia, a prima
vista, di essere ingiusta quando si esercita senza un’ana-
lisi accurata della sua situazione; potrebbe non rispetta-
re la realta della persona verso cui s'indirizza, e nean-
che la propria realti di persona misericordiosa. Osser-
viamo tuttavia che il termine «realta» riceve qui una
sfumatura essenzialmente metafisica. La realtd metafi-
sica non & la realta fattuale. Misericordioso ¢ misero
sono ovviamente «realta» fsiche, fattuali © numerica-
mente uguali, ma diversamente uguali dal punto di vi-
sta della metafisica. Non é la conoscenza attuale di una
situazione che ne riconosce tutta la veritd. Una prima
analisi mostra che il misericordioso ha la possibilita d’a-
gire, & potente; il misero, invece, ¢ impotente. La rela-
zione del misericordioso e del misero non appartiene
quindi all’ordine delle realta fattuali, ma delle possibili-
ta. Propongo quindi un’affermazione che apparirz‘t ov-
viamente scandalosa oggi, e lo sara. Se il termine «real-
ta» connota in metafisica una capacita o una potenza
cffettiva di realizzazione, il misericordioso e il misero
valgono diversamente,

Il misero chiama

Il termine «metafisica», con la sua sfumatura di pos-
sibilitd e quindi di valore o di finalita, ha un aspetto di
etica. In questo senso, ¢ anche meta-morale. La specifi-
citd della morale non &, infatti, di dare una qualifica di
valore, ma di dichiarare in un codice le condizioni di
conformita a una griglia di doveri prestabiliti. [l mondo
della morale & quello della necessita. La morale consi-
dera, infatti, la natura numericamente identica di tutti
gli individui che si trovano insieme in una societa o in
una cultura.

L’ctca, invece, medita sul fondamento dei codici di
morale, ciod su una gerarchia ideale di valori verso i
quali I'atto d’essere delle persone viene effettivamente
attuato; considera cioé i modi differenziati delle perso-
ne che agiscono nel sistema della societa, le differenze
di cui si tratta qui non essendo quantificabili. Per la
morale, le persone sono tulle sottoposte a norme che si
applicano ugualmente a tutte. La metafisica e 'etica
considerano invece "ordine dei valori che valgono per
loro stessi e non per la loro applicazione (d'altronde
impossibile nella loro assolutezza ideale); dei valori in
questo senso desiderabili in differenti modi. La morale



considera il dover-cssere, 'etica ¢ la metafisica invece
la capacita d’essere in atto,

In loro stesse, le realta umane, di uomini e donne,
sono ricche di possibilita spesso nascoste e mai tutte at-
tuate; la loro attivita dipende poi da una somma inde-
terminata di condizioni esteriori, dai loro mondi fisici,
psicologici e sociali. Il misericordioso sembra capace di
molte cose; il suo bagaglio é pieno di possibilita di cui
solamente alcune potranno essere attivate nelle sue im-
prese con il misero. Il misero invece sembra capace di
pochi lavori; non gli manca per principio la capacita
originaria d'essere, cioé I'esistere, e neanche l’cncrgia,
ma queste non riescono a entrare nel mondo dei fatt,
dell’effettivita; la sua umanita appare percid una realta
di seconda classe nei confronti dell’'umanita del miseri-
cordioso.

Abbiamo visto perd che lo stesso misericordioso di-
pende praticamente dalla chiamata del misero, e che
solo in questo momento, ascoltando la chiamata e ob-
bedendo a essa, egli agira, esercitera rettamente le sue
capacitd d’azione nel mondo. Notiamo adesso che il
misero che chiede un aiuto esercita 'unica attivita
espressiva del suo essere che sia a sua disposizione:
«Aiutami». La chiamata del misero libera poi uno spa-
zio per attivita effettiva e retta del misericordioso.

Se il misero non chiama, il misericordioso nmarra
inattivo, o si agitera per la propria gloria; la sua azione
rimarra senza significato e la sua attivita solamente va-
na. Il misericordioso riceve cosi dal misero la possibilita
di essere rettamente attivo e di manifestare il suo atto
d’esistere in un modo giusto, in una relazione umana,
Come abbiamo gia visto, una breve analisi critica della
relazione del misericordioso e del misero manifesta che
le caratteristiche ingenuamente originarie del miseri-
cordioso che pud e del misero che non pué si rovescia-
no nel loro contrario. Il misero ha il potere di dare la
vita al misericordioso, cioé di dargli spazio perché ani-
mi le sue capacita che, senza di lui, rimarrebbero sola-
mente possibili.

Richiesta d'empatia

Questo rovesciamento evidenzia il carattere spiri-
tuale della relazione di misericordia. Una storia specifi-
camente umana comincia adesso, scnza la necessita
che caratterizza il rapporto fisico ¢ morale del forte che
s'impone al debole, E la storia di un doppio dono reso
possibile da due conversioni incrociate e provocate re-
ciprocamente. In questo incontro sorge la storia pro-
priamente umana delle alleanze di liberta. La realta
spirituale di cui si tratta adesso é realizzata dalle perso-
ne in relazione nell’evento della misericordia chiesta e
data. I doni reali sono reciproci ma differenti, da una
parte il dono della realtd evenemenziale della richiesta
hic el nunc del misero (senza questa richiesta, 'azione
del misericordioso rimane solamente possibile), e
dall’altra il dono fatto dal misericordioso che offre I'a-
pertura di spazi possibili per il misero (senza questo do-
no, il misero rimane senza possibilita).

Il misero, perd, non potra chiamare il misericor-
dioso se non vede in anticipo in lui qualche dono di

possibilita aperie. La chiamata del misero & resa possi-
bile dalla speranza che il misericordioso offrird nuovi
spazi di vita; viene quindi nella speranza di uscire dalla
solitudine della sua miseria; chiede, infatti, al miseri-
cordioso una partecipazione al bene che suppone esse-
re in suo possesso, non soltanto un hene sensibile o fisi-
co, economico, ma quello di avere delle possibilita
d’azione.

Ora la chiamata del misero costituisce una vera
conversione, la quale non ¢é facile, perché uscire da sé
significa sernpre uscire da certe rappresentazioni prefis-
sate del mondo per aprirsi a possibili attuazioni. Sap-
piamo quanto la miseria chiuda le nostre rappresenta-
zioni del mondo e delle societa. L'assenza di possibilita
effettive d’azione impedisce d'immaginare nuove possi-
bilita di vita; permette invece di non rischiare avventu-
re incontrollabili e di chiudersi sempre di pilt nella mi-
seria.

E neanche la conversione del misericordioso sara
facile, prima di tutto perché questi dovra uscire dall'im-
magine di potente che ha di se stesso, e poi perché non
potra assimilare il misero alla sua cultura da potente; la
sua risposta dovra essere misurata dalle possibilita limi-
tate della persona aiutata.

La persona misericordiosa, per attivare rettamente
la sua virth di misericordia, cioé rispettosa dell’aliro,
anche prima della domanda del misere non pud non
sapere, seppure in modo latente, che anche le suc possi-
bilita sono limitate, anzi sottoposte a un destino di mor-
te. Non c’¢ vera misericordia senza compassione e ca-
pacitd di comunione con chi non sta bene, quindi il mi-
sericordioso non pud avere solamente una rappresen-
tazione dello stato del misero: la sua idea di miseria de-
ve venire dalla propria esperienza ¢ non solo dallo stu-
dio. La miscricordia retta suppone la compassione,'” la
quale suppone la simpatia, che suppone I'empatia.
L'empatia perfettamente adatta alle situazioni perso-
nali & = perd —impassibile.

Gli sforzi filosofici fatti in questa direzione da Hus-
serl e poi da Edith Stein'' non hanno raggiunto conclu-
sioni soddisfacenti. Non posso mai pretendere, infatti,
di conoscere cid che I'altro percepisce dentro di sé. Da
una persona a un’altra, non ¢’¢ mai un’identita perfetta
nell’auto-percezione. L'empatia & impossibile. Non
posso mai sapere come uno specifico misero vive la sua
miseria; posso perd sapere cio che significa non avere
delle possibilita d’essere e d’agire.

Il potente, ovviamente, non pud conoscere la mise-
ria vissuta dalle persone incontrate; avra solo, al massi-
ma, un'idea dell’essenza della miseria e della sua soffe-
renza. Per essere perd in una relazione retta o alla pari
con il misero, il misericordioso dovrebbe almeno rico-
noscere, in coscienza, che la propria vita gli ha insegna-
to che cosa significa la miseria, cioé 'assenza di possibi-
lita, e che questo insegnamento & essenziale per la con-
dotta della propria vita. La miseria conosciuta dal mise-
ricordioso non sard pit cosi per lui un’idea astratta ed
egli capira che si oppone direttamente alla sua autorap-
presentazione da potente. In questo momento potreb-
be forse riconoscere che anche lui & colpevole, conside-
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rando la propria resistenza all’'umanizzazione del pros-
simo, e quindi di se stesso.

L’attuazione della misericardia, il sua «eventor, ap-
partiene quindi a una struttura che é piti che soggettiva,
nel senso di una soggettivita a prior autosufficiente.
Non & neanche oggettiva nel significato delle scienze
empiriche odierne. La sua realta & originale, relaziona-
le. L'incontro del misericordioso e del misero suppone
un‘apertura di ciascuno di loro all'aliro, ciascuno nel
proprio modo. Questo incontro & etico.

Potenza e impotenza

Si apre qui uno spazio nuovo per il «potentes, che
pud prendere coscienza dell'ingiustizia delle proprie atti-
vitd, eventualmente anche della propria impotenza
quando si accorge che ¢ incapace d'inserirsi nel mondo
delle mediazioni adatte alle circostanze del misero. Il mi-
sericordioso & quindi tenuto, sotto la pressione di un’ctica
dei valori in generale e della loro pratica nel concreto, a
prendere tempo per lo studio delle mediazioni razionali,
delle attivita possibili richieste da cié che scoprird dalle
circostanze spesso nascoste del misero. Lo spazio dello
studio ¢ richiesto da una misericordia che intende rispet-
tare la persona misera. Non si puo mai pretendere perd
di raggiugere qualsiasi persona in un modo perfettamen-
te adeguato.

La ragione umana non pud accedere alle responsa-
bilita che sono del cuore altrui. Il misero ha diritto al se-
greto del suo intimo, come ogni uomo; d’altronde, nes-
suno & totalmente aperto neanche a se stesso. L'apertu-
ra provata con prudenza dal misericordioso che studia
le situazioni del misero gli offre perd una possibilita rea-
le di salvezza, perché possa muoversi dalla sua miseria,
perché possa credere che la sua miseria non sia un desti-
no ma una situazione che pué essere affrontata in vista
della liberazione,

Possiamo passare adesso dalle osservazioni fenome-
nologiche alle affermazioni metafisiche. Anzi, possiamo
sostenere che una nuova «ontologiax, cioé un nuovo lo-
gosdelle realta ultime, diviene un compito essenziale per
meglio intendere I'esistere etico degli uomini e delle don-
ne. I termini «misericordiosor e «miscro» significano del-
le soggettivita aperte in modi differenti 'una all’altra,
[’apertura del misericordioso non pud essere determina-
ta solamente dalle occasioni d’attuazione della sua poten-
za; la realizzazione della sua capacita di relazione appar-
ticne essenzialmente alla sua «azione», alla sua attenzio-
ne alle circostanze reali del misero. Il termine «misero» ¢
similmente relazionale, perd in un modo che sembra
all'inizio impersonale; chi & misero, manca prima di tutto
di rapporti corretti con i beni disponibili nella sua societa
¢ quindi con le persone che sanno come fare per acquisir-
li e utilizzarli. La capaciti relazionale del misero dipende
dal suo coraggio nel chiedere aiuto.

Quando il misericordioso entra in relazione con il
misero, mira prima di tutto alla trasformazione della sua
solitudine ¢ delle sue mediazioni sociali. La forma imper-
sonale delle relazioni del misero riceve dallo sguardo del
misericordioso e dalla sua attivitd qualcosa in «pit» che
lo personalizza. Parallelamente, il misericordioso trasfor-
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ma la propria sociahiliti, allargandola per integrare chi
era escluso, o chi non vi appariva.

In questo modo, il suo essere sociale si scopre in attesa
di un allargamento di cui non potra mai lissare anticipa-
tamente i limiti. Si sorprende quindi di se stesso che &
misericordioso con un misero, perché rompe in questo
modo ogni definizione o chiusura della propria identita
sociale, cioé perché simpone un atteggiamento d’apertu-
ra che non puo essere inteso sc non in quanto sara senza
alcun limite determinato previamente,

Tutto cid impone un'idea non empirista della real-
ta. La realtd non & solamente cid che é presente nell'im-
mediatezza del fatto. E, infatti, piti un avvenire che un
fatto «finito». La comunita delle persone & a venire. Le
realtid sono valori precisamente percht-’: stanno venen-
do; costituiscono una finalitd immanente che esige uno
sforzo comune, un’intelligenza organizzativa, una pro-
spettiva creatrice, una decisione a favore della crescita
della comunitd umana intera e di ciascuna persona in
particolare.

Vale perd I'idea di una realta che sarebbe questo stes-
so movimento di cui non vediamo mai il fine, e che per
principio non sard mai compiuto definitivamente? La
questione della realta & abitualmente considerata dal
punto di vista della coscienza empirica che s'impossessa
delle cose hic et nunc.

Q_ues[a interpretazione dell'esperienza della coscien-
za umana & perd superficiale. Il termine «coscienza» &
complesso. Il prefisso «cow ¢ da intendere in molti signifi-
cati possibili, soprattutto il «co» dell’adeguazione sempre
tendenziale dell'intelletto e delle cose, e il «co» della lin-
gua che gli interlocutori abitano insieme. La filosofia pi
rigorosa si situa anche al di 1a di questi livelli, sta dove le
relazioni umane fanno sorgere continuamente eventi
nuovi; considera la coscienza in quanto coscienza, cioé
essenzialmente aperta e intersoggettiva, mai chiusa
nell'individuo ma nutrita da un incontro di persone diffe-
renti come lo sono il misericordioso e il misero.

Dalla fenomenologia al Vangelo

Abbiamo gia toccato, in questa riflessione, il tema
dell’empatia, ma solo di sfuggita. Possiamo adesso appro-
fondirlo. La difficolta del tema viene dall'impossibilita di
conoscere ["altro perché mi & impossibile occupare il suo
posto, identificarmi con lui, sentire cio che egli sente.
«Solo chi ha vissuto con la vita e la morte di un amico sa
fino a quale punto non lo conoscevax», notava Jean-Luc
Marion." Il significato di «empatia» porta con sé le sfu-
mature di «simpatia» o di «compassionen, ne esagera pe-
16 la portata. Patire «con» "altro non é lo stessa di patire
«entrando» negli affetti dell’altro.

La simpatia rimane all’esterno, I'empatia va invece
«dentror. La simpatia sembra quindi tanto possibile
quanto I'empatia impossibile. Come perd potrei patire
«con» I"amico se rimango totalmente «fuori»? La simpa-
tia non & un’affezione che mi unisce a lui; mi mette solo
accanto a lui, cid che comunque ¢ importante,

La difficolta dei filosofi quando considerano empa-
tia' viene in realta da una certa comprensione della per-
sona come sostanza, nel significato comune del termine.



Una sostanza sarebbe qualsiasi realta intera, unita in se
stessa, compatta, il cui s«nucleor (espressione & della
Stein) sarebbe incomunicabile. Da questo nucleo nasce,
infatty, la responsabilita della persona di fronte agli altri,
alla societd, cioé la sua capacita di rispondere dei propri
atti.

L’identita della persona non ¢& quindi fisica ma ctica.
In questa prospettiva, perd, il termine «empatia» potreb-
be significare, non «entrare nell'intimo fisico dell’altron,
ma «esporre all'altro la propria intimita etica». «Empa-
tia» non significa allora una dinamica d'identificazione e
di confusione di persone, ma viceversa il riconoscimento
di una differenza etica e delle responsabilita rispettive
nella comunicazione stessa delle liberta.

Questa riflessione ¢l conduce al Vangelo. La miseri-
cordia ¢ reattiva (lo aveva nolato Nietzsche, come abbia-
mo vislo sopra), ¢ questa reazione coinvolge concreta-
mente il cuore, cioé le nostre viscere. La miseria altrui
pud tormentare, fare male alle parti pit sensibili e inte-
riori dell’organismo. In un articolo recente, Jean-Pierre
Sonnet, professore di esegesi in Gregoriana, notava che
«il termine splanchna, nel senso di “viscere™ (L..) e quindi
di compassione, ha un uso limitato nella LXX(...). Que-
sto termine (...) € perd divenuto negli scritti giudei che
hanno preceduto il Nuovo Testamento (...) I'equivalente
greco delle (...) “visceri” (...) del Dio che ha pieta ¢ per-
dona (...). Ora, nei racconti di Matteo, Marco e Luca, il
(termine) riceve ripetutamente Gest come soggetton.!!

Notiamo perd che non siamo qui alla presenza di un
atteggiamento i empatia ma solo di simpatia. La «sim-
patia» partecipa certamente dell’essere umano di Gesi.
Sarebbe pero difticile dire, a questo punto, che cosa sia
una «empatia»: Gesli non € la madre che accompagna il
corpo morto del suo unico figlio; pud solo accompagnare
i suoi sentimenti ma non intromettersi in essi. La dinami-
ca dell'incarnazione del Figlio, la fede cristiana la intende
tuttavia come una vera empatia, piti di una simpatia. In
quale senso? La morte in s¢ ingiusta del figlio piccolo del-
la donna vedova manifesta un male che s'impone a tutta
I'umanita e di cui cerchiamo tutti la liberazione.

Ecco il punto essenziale: I'incarnazione del Figlio ini-
zia la lotta pih radicale contro il male in quanto tale, con-
tro il Maligno. Il Figlio & sceso, infatti, nella nostra uma-
nita pit profondamente di ognuno di noi. Possiamo in-
terpretare in questo modo le parole di sant’Agostino,
Cristo & «interior inttmo meo»."> Non ha conosciuto tutli i
drammi umani, non ha conosciuto le malattie e neanche
la decadenza della vecchiaia ma, appena battezzato, in
ritiro nel deserto, ha conosciuto il principe del male che
lavora in noi contro di noi, piti forte di noi, ¢ lotta contro
di lui.

La lotta del Figlio non tralascia nessun effetto del Ma-
ligno ¢ va fino alla morte pilt ignominiosa, in mezzo ad
aleuni banditi. E li che si compie la sua lotta, ed & nella
sua risurrezione che si manifesta, affermano 1 credenti, la
vittoria finale. Paolo ha ragione: se il Figlio non & risorto,
la nostra fede & vana.'" Ecco I'empatia divina che apre
cammini nuovi per la speranza e per 'agire degli uomini,
Il Signore & sceso in noi pit in basso di not, per sollevarci
dal male.

Concludo. La misericordia é in Cristo vera empaltia e
perdono. Il perdono da la perfezione, la vita. Questa pos-
sibilita diviene effettiva nel tempo, apre un percorso. La
fine di questa temporalitd rimane perd inconcepibile. Le
sue tappe sono invece chiare. La persona sotlomessa al
male sa, contemplando il Vangelo, che pué accettare un
gesto di misericordia che va pit profondamente di tutto
cid che potrebbe pensare, che gli apre cosi una nuova
slaria spirituale, quella di una conversione condotta con
impegno personale. I mezzi di questa storia non potran-
no pero essere altri dai mezzi di Cristo, vale a dire la par-
tecipazione alla sua lotta radicale, alla sua discesa in cid
che & pin orribile nella nostra umanita umiliata, non sol-
tanto per prendersene cura, ma soprattutto per identifi-
carsi con chi patisce a causa del Maligno e farlo risorgere
vittorioso con Cristo.

Paul Gilbert*

* I testo che qui pubblichiamo a lirma di Paul Gilbert, docente
emerita di Filosolia e pro decano della Facolti di scienze sociali della
Pantilicia universiti gregoriana, costituisce ka prolusione = intitokta
«Misericordia, virti dei deboli o dei forti? La vita del Vangelos — che
ha inaugurato I'11" anno aceademico della Facoltd teologia del Tri-
veneto il 17,.2.2016. Ringraziamo la Facolt per la gentile concessio-
ne. Titolazione redazionale.

P GIOVANNI PAOLS 1L, lett. enc. Dives in misericordia sulla miseri-
cordia divina, 30.11.1980, n. 2; EV7/863,

’JJ AsrAMS, Star Wars 7. The Force Awakens, 2013.

VF. NigrzscHe, Die frihliche Wissenschaft, Ernst Schmeitzner,
Chemnitz 1882, § 125; wrad. it. La Gaia scienza, Newton Compton,
Roma 2008.

' Sal 86,5,

# .-L. Mariox, «Phénoménologie de la donations (1996), in ID.,
De surcroif. Etudes sur les phinmnénes saturés, Presses universitaires
de France (coll, «Perspectives eritiques»), Parigi 2001, 34

% «La chiamala a essere e all essere € chiamata creatrice, che trac
dal nullan: J.-L. CHRETIEN, L'appel et la réponse, De Minuit (coll.
uPhilosophicen), Parigi 1992, 33,

! G E.F. SCHUMACHER, Small is beauliful. A studies of econom-
ics as if people mattered, Abacus, Londra 1976; tead. it. Piccalo é bella.
Uno studio di economia come se la gente contasse qualzosa, Mondado-
ti, Milano 1977,

8 G P. GILBERT, «Le pardon dans la culture contemporaines in
Studia Moralia 38(2000) 405-135.

7 P. RICORUR, La memaria, la storia, 'oblio, Raltacllo Cortina,
Milano 2003, 702.

" Per Tommaso d'Aquine «si dice misericordiosa chi ha il cuore
pieno di compassione poiché alla vista della miseria altrui € preso i
tristezza come si trattasse della propria miserian (Summa Theologias,
fap.,q. 21, a 3). GL D. GALMBERTT, «l metodo della misericordias
in La seuola cattolica 113(2016), 46-48.

" Cf. E. 5teIx, Zum Problem der Einfithiung (trad. it. E. Co-
STANTINI, /L problema della empatia, Studium [ﬁnlﬁ «La dialettican |,
Roma 1983), dissertazione dottorale presentata nel 1916 sotto la di-
rezione di Edmund Husserl. Per Edith Stein, la problematica della
empatia ¢ in relazione con quella della persona. La persona & per cs-
senza sociale. L'empatia é perd aun atlo originario in quanto vissuto
presente, mentre non € ariginario per il suo contenutos: citato da P.
MANGANARD, Empatia, Edizioni Messaggero, Padova 2014, 68,

12 J.-L. MARION, «L'icéne ou 'herméncutique sans fine (prima
cdizione nel 1998), in In., De surcroit, 152.

! Osserva che il vocabolu cempatian non & entrato nell’ Enciclo-
pedia filosofica del CENTRO STUDI FILOSOFICT DI GALLARATE, Bom-
piani, Milano 2006.

1 J.-P. SONNET, «fustice et miséricorde, Les attributs de Dicu
dans la dynamique narrative du Pentateuquen, in Nouvelle revue
théologique 138(2016) 21.

5 AGOSTING, Confessioni, 3, VI, 11,

Y Cf. 1Cor 15,17.
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Giubileo

Misericordia virtl dei forti
Faul Gitbert*
[ATT2/2018 | - 15/02/2016

Ogni perdono inizia una storia imprevedibile: &
attorno a questo nucleo che Paul Gilbert, filosofo e
docente emerito della Gregoriana, sviluppa in
maniera del tutto originale il concetto di misericordia.
Per poi analizzare la dinamica del rapporto tra misero
che achiama» e «attivar il perdono del
amisericordioson, Questultimn, a sua volta, gli offre
da un lata «la speranza di uscire dalla solitudine della
sua miseria» e dall'altro un «benes come «possibilita
d'azione nugvas, oltre il suo essere attuale. £ dungue
adeboles chi perdona? Agli occhl della cultura
conternporanea, parrebbe di sl. Agli occhi di una certa
lettura fenomenologica e teologica no, anzi & |l
creativo = come Cristo - per eccellenza, che consente d'waprire una nuova storia spiritualen,
se vorrd e sé sapra immedesimarsi e prendersi cura di chi «patisce a causa del Maligno» per
«farlo risorgere vittorioso con Cristos.

La cultura odierna dei media non & faverevole alla debolezza, non la considera una virt.
Mella sua enciclica Dives in misericordis, Giovanni Paolo |l notava infatti che «la mentalita
contemporanea (...) sembra opporsi al Dio di misericordia e tende altresi a emarginare dalla
vita e a distogliere dal cuore umano lidea stessa della misericordia. La parola e il concetto di
misericordia sembrano porre a disagie fueme, il quale, grazie allenorme sviluppo della
sclenza e della tecnica, (...) & diventato padrone e ha soggiogato e dominato la terras.!

L'ideale proposto dai media alluomo contemporaneo sarebbe, infatti, quello di vincere agni
sorta di sfide tecniche, essendo l'uomo Ideale il pil forte in ogni circostanza, sempre
vittorioso. /f risveglio defla forza, recita il titolo di un recente film? che, sentiama dire da una
pubblicitd artefatta e onnipresente, deve essere visto per non rimare fuori dalla cultura. La
vita & una lotta. Chi vince, vive. 1 debell sono gla quasi marti, comunque inesistenti. Il neo-
liberalismo promuove similmente atteggiament! utili alla sua ideclogia, allinnovazione
tecnica, alla creazione di strumenti che manegglano le realtad. L'uomo immaginato dalla
cultura odierna trae da sé la propria forza, le proprie capacita, senza dipendere da nessuna.
Non teme niente @ nessuno.

Si dice invece che il misericordioso non sperimenta un atteggiamento pasitivo ma negativo.
La sua virth non sarebbe attiva ma reattiva, Nietzsche sosteneva che la misericordia &
debolezza, che & anzi «il massimo pericolon per l'uomo,? L'uomo deve essere forte e attivo. |l
termine «misericordias significa «cuore miseros, cioé che si apre alla miseria altrul, che vive
senza ignarare le sue difficoltd, che si prende cura di questa disposizione etica o disponibilita
spirituale. Il misericordioso & empatico. Dio sarebbe il misericordioso per eccellenza, non solo
perché aspetta |l figlio prodigo e fa festa quando costui torna a casa, ma perché Gesl
partecipa alla sorte umana, dalla sua nascita alla sua morte. «Tu sel buono, Signore, €
perdonl, sel pieno di misericordia con chi tinvacas, recita il 5almo 86.#

La mia riflessione si sviluppera in due parti. La prima evidenzierd una dialettica tra il
misericordioso e Il misero. La seconda mastrera che guesta dialettica porta a considerazioni
radicali, metafisiche, Il metodo che adotterd sara fenomenologico. Vedremo, infatti, quanto la
fenomenologia possa chiarire la nostra comprensione della storia di Gesd, Jean-Luc Marion
proponeva lidea che la fenomenologia d'ispirazione husserliana potesse aiutare oggi la
riflessione teologica, come il platonismo aveva fatto all'epoca del Padri e l'aristotelismo con la
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scolasticas Il sagglo che propongo oggi mostrera quanto & possibile un tale aiuto della
fenomenologia contemporanea alla teclogla e all‘atto di fede,

Tra misericardioso e misero: una dialettica esistenziale

Il termine «misericordia» significa letteralmente «un cuore che & sensibile alla miseria altrui».
Ci sono in guesta definizione due terminl che dobbiamo precisare, «cuore» e «miserias, |l
termine «cuores ha ricevuto da sempre |l significato di «fonte d'affeziones. Indica anzi la pid
profonda originalita della persona, la fonte pid intima della sua vitalita, Quandao il cuore fisico
non funziona bene, il vivente Intero sl ammala e tutti | suol organi periranno per mancanza
d'ossigeno.

Il cuare é percid pil essenziale dell'intelligenza, che ne ha bisogno; l'intelligenza si smarrisce
se il cervello non viene correttamente irrigate dal flusso del sangue spinto fino a esso,
Sembra pai che il cuore sia sensibile, cloé regoll la sua potenza secondo le necessita delle
differenti parti del corpo. Poiché & sensibile, infatti, si dice che & la sede dell'affettivita, In
realtd, quindi, il cuore non é& solamente attivo, & anche passivo; non selamente irriga il
cervello, ma ne dipende perché questo gli manda le informazioni necessarie su tutte le parti
del corpo affinché sia regolata la sua potenza muscolare,

Il termine «cuores significa quindi un insieme corporale di attivita e di passivita che
costitulscone congiuntamente la nostra fonte di vita. Il termine «miseria» significa invece «che
noen ha avuto buona sortes, o xche ha subito qualche sfortunas. Il termine «cuore» evoca
quindi la fonte della vita, che & anche affettivita, capacita di reagire alle informazioni ricevute;
I termine emiseria» significa invece un destino malefico che subiamo senza poter reagire
nenostante la nostra volontd e i nostri desideri, La spiegazione dei termini lo indica; il
misericordioso & capace di reagire, cioé di agire, il misero no.

Il primo gode di forze Interiori di cui il secondo & sprowisto, || misericordioso ha un potere
che manca al misero ed & per questa ragione che il misericordioso pud conoscere delle
tentazioni che il misero non subira. Il misericordioso ha il vantaggio di poter agire. Affermare
la sua superioritd & percid per lui un‘ovvietd, un'evidenza; nessuna ragione potra quindi
maoderare la sua buona volonta. Appartiene alla sua situazione: egli pug, e quindi deve darsi
da fare per realizzare un‘opera buona.

La tentazione sotto la specie del bene si presenta quindi spontaneamente al misericordioso.
Potente, il misericordioso si pensa poi capace di giudicare cio che sara utile al misero. Potra
esercitare cosi la propria potenza, ma anche esaltare la propria qualita. Adesso appare la
tentazione sotto la specie del bene: essere sensibile al misero dal punto di vista della propria
potenza, non della sua sofferenza.

Dabbiamo perd notare che il misericardioso non pud esercitare la sua potenza se €ssa non
viene richiesta. Sotto questo punto di vista, la sua situazione di potente dipende dal misero.
Non pud esercitare la sua potenza da se stesso, senza Il consenso della persona che egli
desidera aiutare. Una tentazione comune a tutte le buone persone & pensare di essere
incaricati, appena visto il misero, di una misslone che corrisponda a una potenza di cui ci si
giudica capaci. Il misericordioso pensa spontaneamente di essere il forte che deve salvare il
debole. Lo potra essere effettivamente, forse, perd a condizione di sottomettersi alle forme di
miseria del misero, e prima di tutto alla sua libera chiamata.?

Come aiutare il misero? Il misericordioso non potra dare cid che non ha, ma solo cig che ha a
sua disposizione, La disponibilitd del misericordioso & determinata dalle sue possibilita
concrere, vale a dire dai suoi beni; se vuole veramente aiutare, dovra forse cercare possibilita
concrete altre dalle sue, che non sono a sua immediata disposizione.

Questi beni sono perd di generi differenti, Alcuni sono economici, altri culturali. Abitualmente
sl mette I'accento sui beni economici, Noto perd che la loro utilita dipende dai bisogni & dai
desideri che una certa cultura determina, Da questo punto di vista, & impaortante distinguere i
bisogni di prima necessita e quelli secondari, Quali saranno i beni di prima necessita, quali gli
altri? Abbiamo fatto tutti 'esperienza di dare da mangiare a un misero che voleva perd dei
soldi per bere, Abbiamo fatto tutti I'esperienza di giudicare quale sia il bene «oggettivos del
misero, cioé I'esperienza di giudicare la scala di valori e di dignita che la persona misera
dovrebbe adottare, Cid che dico qui riguardo al semplice cittadino ha lo stesso valore nelle
relazionl Internazionali, come da piU di mezzo secolo purtroppo fa esperienza FEuropa, cioé
dalla cosiddetta decolonizzazione.

| beni detti primari sono solamente i beni economici? Non sono piuttosto differenti da un
paese all'altro perché determinati dalle differenti culture? Sosterrei senza esitazioni che i veri
beni primari sono i beni culturali e non quelli economici.”

Perdono e potenza creatrice

Abbiamo cosi dispiegato la struttura fondamentale e problematica della misericordia umana.
Per precisarla, consideriamo il caso del perdono. Secondo |l linguaggio comune, Infattl, Il
termine smisericordias non significa solamente un cuore che si china verso |l povero, ma
significa anche, spontaneamente, lidea del perdonare. D'altronde, sappiamo come funziona ||
nostro cuore: chi mi dira che non gli & mal venuta lldea che il misero & tale per colpa sua, che
& responsabile della sua miserla, anche se non vuole riconoscerlo? Quanto & difficile
perdonare un colpevole che non riconosce |l proprio peccato, che non vuale umiliarsil Quanto
poi & difficile essere rettamente misericordloso, cloé senza umiliarel

Gli eventi vissuti recentemente in Europa (parlo dell'emigrazione di interi popaoli) hanna spinto
malti dei nostri concittadinl, anche nella Chiesa, nelle zone oscure e turbate dall'odio dei
miseri che venivano da nol senza essere invitati, L'altro, soprattutto se viene da una cultura
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diversa dalla mia, non & salamente altro; molte cose sono «altres; anche mio fratello é «altros
da me. L'altro di una cultura diversa, invece, & prima di tutto inquietante, e percid pericoloso;
& suscettibile @ priori di essere accusato di gualche crimine, di rubare |l lavoro e, prima di
tutto, di rubare i beni, Il suo essere minaccia il mio essere, e mi difenderd attaccando.

Il nostro essere in pace dipende dallinteriorizzazione di una cultura che offre a tuttl una casa
in cul poter vivere insieme, tranquilli perché potrema intenderci gli uni gli altri. Quando le
culture sl affrontano senza desiderio di essere fecondate a vicenda, soprattutto quanda una
Invade lo spazio di un'altra per ragioni economiche senza che desider| condividerne | valori
culturali, né sia capace di maodificare i suoi codici di convivenza, per esempio linguistici,
quando cioé una casa spirituale o territoriale viene invasa da culture alire e che si
mantengono parallelamente senza interagire, la pace diviene complicata, impossibile.

Le lotte territoriali iniziano cosi, appoggiate su principl d'identita chius| su sé stessi e che si
escludono a priori. Sappiamo quanto & difficile oggi gestire con intelligenza questa situazione,
Lintelligenza economica, poi, non basta. Questa, il /ogos antico, costituisce, Infatti, un
fenomeno della spiritualita urmana perché permette a una cultura di esprimersi in un moda
particolare, di costruire una casa per tutti quelll che vivono insieme, nella vicinanza, per
creare molti progetti. Ecco cio che i filosofl moderni hanno pensato, Oggi, in Occidente, le
passioni e le emozioni sono pil forti dellintelligenza. Chi guarda spesso la televisione o legge i
periodici, sara facilmente convinto che |a violenza, nata da passioni piil calcolatrici ed egoiste
di quelle intelligenti e universali, si propone come norma della cultura popolare e delle nostre
azioni, Ritroviarmo qui il disprezzo della cultura odierna per la misericordia.

Vediamo perd che non manca il rispetto per |a raglone intelligente fatta per l'universale e
neanche 'ammirazione per le sue mediazioni a favore della pace; la diplomazia esprime, per
esempio, il rifiuto dimporre la pace con la sola forza; & opera dellintelligenza. Violenza e
diplomazia sembrano cosi coesistere in una vita incoerente, La cultura popolare della
violenza si nutre di paura; gli sforzl volenterosi della diplomazia esprimono le scommesse
coraggiose dellintelligenza. 51 crede perd poco alla diplomazia, i cui risultati sono sempre
molto fragili, obiettivi di tradimentl. La ragione, se non si nutre di affetti pi profondi della
paura dell'altro, si smarrisce nelle lotte del sofisti,

Torniamo quindi al «perdones. Il termine «perdonos significa originariamente «dono
perfettos o «dono fatto alla perfeziones.? |l perdono esprime quindi il significato pid profondo
di ¢i& che fa il misericordioso. |l significate che riceve abitualmente oggi non sembra perd
indicare una realth buena. Lidea di perdono impiica, infatti, lidea di colpa. Non tutte le colpe
sono perd catastrofiche. Cl sono cose che si perdonano pill facilmente di altre e il perdono
pud essere dato quasi distrattamente. L'esperienza & comune; non dobbiamo insistere
sempre su tutte le ferite subite,

Molte colpe sono da giudicare insignificanti per la soprawivenza. Non di rade una persona cul
si chiede il perdono non vede perché perdonare, perché non si era nemmeno accorta di
essere stata ferita. Questo esempio di perdono inutile & perd Indicativo: chi chiede perdono,
potrebbe farlo perché insoddisfatto del proprio medo di agire, forse perché riconosce la sua
inadeguatezza riguardo al proprio ideale di vita sociale.

Tuttavia, anche se il perdono sara oggettivamente di poca Importanza, esso rendera vivibile la
vita sociale della persona che lo chiede. Perdonare solo perché il perdono & richiesto, anche
se non si vede perché, & comungue rendere la vita a chi lo chiede per un atto che egli giudica
sbagliato. Non possiamo poi dire che il perdono rendera solamente una parte della vita,
poiché essa non si divide in aspetti isolati gli uni dagli altri, La vita & tutta un blocco, non si
segmenta in pacchi autonomi. Perdonare, anche perdonare una colpa di poco peso o
perdonare senza sforzo, da la vita. Chl perdona agisce percid con una potenza creatrice,
anche se la colpa perdonata era oggettivamente Insignificante.

Una storia imprevedibile

Il misericordioso che perdona si trova allora in una situazione ambigua. Essere misericordioso
anche per poche cose é essere capace di dare la vita, Il misericordioso ha quindi in sé una
potenza enorme, che va al di 13 dellimmaginabile. Notiamo perd che non & onnipatente. Il
riconoscimento della colpa e la sua confesslone da parte del colpevole, infatti, sono
condizioni perché eserciti la capacitd di perdono che & insita in lui, Assistiamo di nuovo a un
rovesciamento completo della situazione. Abbiamo notato che ci si pud giudicare
erroneamente colpevole e sbagliare per scrupolo,

Anche il misericordiose pud sbagliare, vedere una colpa leggera dove era vissuta dal
colpevale in un modo pesante, Queste considerazioni non importano al colpevole, il
misericordioso agird In ogni caso. Il suo progetto sara di dare, anche se sard impossibile
canoscere bene 13 persona da perdonare. Dobbiamo quindi pensare che la supposizione
della colpa, pilt che la sua realtd, sia la condizione del perdono effettivo. La capacitd di
perdonare & In noi una potenza creatrice di cui non possiamo sapere la fecondita.

Ognl perdono inizia una storia imprevedibile. Tra il misericordioso e il colpevole, & un
intreccio di condizioni reciproche che non s'incontrano mai in modi adeguati. La sltuazione &
talmente complessa che potrebbe essere anche poco retta, fonte dingiustizia, |l
misericordioso che si fa avanti senza essere chiamatoe sembra, infatti, anticipare il
riconoscimento da parte del colpevole della propria colpa. Anzi, crede di vedere la sua
colpevolezza meglio dello stesso calpevole.

Il misericordioso partirebbe quindi da un atteggiamento negativo, da un sospetto sulla qualita
etica del possibile colpevole, rendendolo al suol occhi un colpevole reale. Il misericordioso,
quindi, prima condanna l'altro, poi lo aiuta. Forse avra ragione, e il ricongscimento da parte
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del colpevole del sup stato spirituale di colpevole sard una vittoria a favore della sua
coscienza etica, ma il suo atteggiamento accusatore iniziale perverte [a bonta dell'aluto che
dara pol, perché prima di dare la vita avra dato la morte.

£ Importante perd notare che il misericordinso autentico non s rallegrera del fatto che il suo
sguardo di condanna avra visto lo stato del colpevole prima che |ui Fabbia riconosciuto, ma si
rallegrera della capacita che il colpevole ha di convertirsi, di cambiare ['orientamento della sua
vita. In questo senso, il misericordioso & profeta e anticipa il perdono malgrado il suo sguardo
inlziale di condanna, ma che era in realta pid di speranza e di amore rispetto a cid che non
sapeva.

Vede le ricchezze umane nascoste negli uomini e scommette che sono & prior disponibili per
un camblamento verso la santita. Dice al colpevale: «Tu vali malto di pit delle tue azioni»? e
delle tue rappresentazioni di te stesso. Il tuo valore & altro da cid che stal pensando di te e
che io stesso pensavo di te, Invita casi il cattivo a cambiare lo sguardo su se stesso, a sperare,
perché |l bene & per lui sempre paossibile; gli dice che era il suo sguardo su di sé a essere
cattivo, non lui stesso. |l misericordioso &, in questo senso, un liberatore, un salvatore. Vive di
speranza, e i suoi giudizi negativi sul misero sono fondati su questa virtd, ciog sulla
dispanibilitd a credere possibile il progresso del colpevele.

Misericordia e miseria: un'essenza fenomenologica

La misericordia verso un colpevale rischia, a prima vista, di essere Ingiusta quando si esercita
senza un'analisi accurata della sua situazione; potrebbe non rispettare la realta della persona
verso cui sindirizza, e neanche la propria realtd di persona misericordiosa, Osserviamo
tuttavia che il termine «realta» riceve qui una sfumatura essenzialmente metafisica. La realta
metafisica non & la realta fattuale. Misericordioso e misero sono owlamente «realta» fisiche,
fattuali o numericamente uguali, ma diversamente uguall dal punto di vista della metafisica,
Mon & la conoscenza attuale di una situazione che ne riconosce tutta la verita. Una prima
analisi mostra che il misericordiose ha la possibilitd d'agire, & potente; il misero, invece, é
impaotente, La relazione del misericordioso e del misero non appartlene quindi all'ordine delle
realta fattuali ma delle possibilita. Propongo quindl un‘affermazione che apparira
owviamente scandalosa oggi, e lo sard. Se il termine «realta» connota in metafisica una
capacita o una potenza effettiva di realizzazione, Il misericardioso e il misero valgono
diversamente.

Il misero chiama

Il termine «metafisicas, con la sua sfumatura di possibilita e quindi di valore o di finalita, ha
un aspetto di etica. In questo senso, & anche meta-morale. La specificita della morale non &,
infatti, di dare una qualifica di valore, ma di dichiarare in un codice le condizioni di conformita
a una griglia di doveri prestabilid. | mondo della morale & quello della necessita. La morale
considera, infatti, la natura numericamente identica di tutti gli individui che si trovanao insieme
in una societa o in una cultura.

L'etica, Invece, medita sul fondamento dei codici di morale, cioé su una gerarchia Ideale d
valor| verso | quali I'atto d'essere delle persone viene effettivamente attuato; consldera clog |
modi differenziati delle persone che agiscono nel sistemna della societa, le differenze di cul si
tratta qui non essendo quantificabili, Per la marale, le persone sono tutte sottoposte a norme
che sl applicano ugualmente a tutte. La metafisica e l'etica considerano Invece l'ordine dei
valor| che valgono per loro stessi e non per la loro applicazione (d'altronde impossibile nella
lore assolutezza ideale); del valori in questo senso desiderabili in differenti modi. La morale
considera il dover-essere, l'etica e la metafisica invece la capacitd d'essere in atto.

In loro stesse, le realtad umane, di uomini e donne, sono ricche di possibllith spesso nascoste e
mal tutte attuate; la loro attivita dipende poi da una somma indeterminata di condizioni
esteriori, dai loro mondi fisici, psicologici e sociali. 1| misericordioso sembra capace di molte
tose; il suo bagaglio & pieno di possibilita di cui solamente alcune potranno essere attivate
nelle sue imprese con il misero. Il misera invece sembra capace di pochl lavori; non gli manca
per principio la capacita originaria d'essere, ciog l'esistere, e neanche I'energla, ma queste non
rlescono a entrare nel mondo dei fatti, dell'effettivita; la sua umanith appare percid una realta
di seconda classe nei confronti dell'umanita del misericordioso.

Abbiamo visto perd che lo stesso misericordioso dipende praticamente dalla chiamata del
misero, e che solo in questo momento, ascoltando la chiamata e obbedendo a essa, egli agira,
esercitera rettamente le sue capacith d'azione nel mondo. Notiamo adesso che il misero che
chiede un aiuto esercita 'unica attivith espressiva del suo essere che sia a sua disposizione:
«Ajutami», La chiamata del misero libera poi uno spazio per l'attivita effettiva e retta del
misericordioso.

Se il misero non chiama, il misericordioso rimarra inattivo, o si agitera per la propria gloria; la
sua azione rimarra senza significato e la sua attivita solamente vana, Il misericordioso riceve
cosi dal misero la possibilith di essere rettamente attivo e di manifestare il suo atto d'esistere
in un modo giuste, in una relazione umana, Come abbiamo gia visto, una breve analisi critica
della relazione del misericordioso e del misero manifesta che le caratteristiche ingenuamente
originarie del misericordioso che pud e del misero che non pud s rovesciano nel loro
contrarie. Il misera ha il potere di dare la vita al misericordioso, cioé di dargli spazio perché
animi le sue capacita che, senza di lui, rimarrebbero solamente possibili.

Richiesta d'empatia
Questo rovesclamento evidenzia il carattere spirituale della relazione di misericordia. Una
storla specificamente umana comincia adesso, senza la necessita che caratterizza (| rapporto
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fisico e morale del forte che simpone al debole. £ la storia di un doppio dono reso possibile
da due conversioni incrociate e provocate reciprocamente. In questo incontro sorge |a storia
propriamente umana delle alleanze di liberta. La realta spirituale di cui si tratta adessa &
realizzata dalle persone in relazione nellevento della misericordia chiesta e data. | dani reali
sono reciproci ma differenti, da una parte il dono della realtd evenemenziale della richiesta
hic et nunc del misero (senza questa richiesta, l'azione del misericordioso rimane solamente
possibile), e dall'altra il dono fatto dal misericordioso che offre l'apertura di spazi possibili per
Il misera (senza questo dono, il misero rimane senza possibilita).

Il misero, perd, non potra chiamare il misericordioso se non vede in anticipo in lui qualche
dono di possibilita aperte. La chiamata del misero & resa possibile dalla speranza che il
misericordioso offrira nuovi spazi di vita; viene quindi nella speranza di uscire dalla solitudine
della sua miseria; chiede, infatti, al misericordioso una partecipazione al bene che suppaone
essere in sup possesso, non soltanto un bene sensibile o fisico, economico, ma quelio di
avere delle possibilita d'azione.

Ora la chiamata del misere costituisce una vera conversione, la quale non é facile, perché
uscire da sé significa sempre uscire da certe rappresentazioni prefissate del mondo per
aprirsi @ possibili attuazioni. Sapplamo quanto la miseria chiuda le nostre rappresentazioni
del mondo e delle societa. L'assenza di possibilita effettive d'azione impedisce dimmaginare
nuove passibilitd di vita; permette Invece di non rischiare avventure incontrollabili e di
chiudersi sempre di pid nella miseria.

E neanche la conversione del misericordioso sara facile, prima di tutto perché questi davra
uscire dalfimmagine di potente che ha di se stesso, e poi perché non potra assimilare il
misero alla sua cultura da potente; la sua risposta dovra essere misurata dalle possibilita
limitate della persona aiutata.

La persona misericordiosa, per attivare rettamente la sua virtls di misericordia, cioé rispettasa
dell'altro, anche prima della domanda del misero non pud non sapere, seppure in modo
latente, che anche le sue possibilita sono limitate, anzi sottoposte a un destino di morte. Non
¢'& vera misericordia senza compassione e capacitd di comunione con chi non sta bene,
quindi il misericordiose non pud avere solamente una rappresentazione dello stato del
misero: |a sua idea di miseria deve venire dalla propria esperienza e non solo dallo studio. La
misericardia retta suppone |a compassione,’® la quale suppone la simpatia, che suppone
'ampatia. Lempatia perfettamente adatta alle situazioni personali & - perd - impossibile.

Gli sforzi filasofici fattl in questa direzione da Husserl e poi da Edith Stein'' non hanno
raggiunto conclusioni soddisfacenti. Non posso mai pretendere, infatti, di conoscere cd che
laltro percepisce dentro di sé. Da una persona a un'altra, non c'@ mai un‘identita perfetta
nellauto-percezione, L'empatia & impossibile. Non posso mal sapere come uno specifico
misero vive la sua miseria; posso perd sapere cio che significa non avere delle possibilita
d'essere e d'agire,

Il potente, ovwiamente, non pud conoscere la miserla vissuta dalle persone incontrate; avra
solo, al massimao, un'idea dell'essenza della miserla e della sua sofferenza. Per essere pero in
una relazione retta o alla pari con il misero, || misericordioso dovrebbe almeno riconoscere, in
coscienza, che la propria vita gli ha insegnato che cosa significa la miseria, cioé l'assenza di
possibilita, & che questo insegnamento & essenziale per la condotta della propria vita. La
miseria conosciuta dal misericordioso non sara piU cosl per lui un‘idea astratta ed egli capira
che si oppone direttamente alla sua autorappresentazione da potente. In questo momenta
potrebbe forse riconoscere che anche lui & colpevole, considerando la propria resistenza
all'umanizzazione del prossimo, e quindi di se stesso,

L'attuazione della misericordia, Il suo «eventos, appartiene quindi a una struttura che & pid
che soggettiva, nel senso di una soggettivitd # prior autosufficiente. Non & neanche oggettiva
nel significato delle scienze empiriche odierne, La sua realtd & originale, relazionale.
Lincontra del misericordioso e del misero suppone un'apertura di ciascuno di loro allaltro,
ciascuno nel proprio modo. Questo Incontro & etico,

Potenza e impotenza

Si apre qui uno spazio nuevo per Il «potenten, che pud prendere coscienza dellingiustizia
delle proprie attivitd, eventualmente anche della propria impotenza quando si accorge che &
incapace dinserirsi nel mondo delle mediazioni adatte alle circostanze del misero. Il
misericordioso & guindi tenuto, sotto la pressione di un'etica dei valori in generale e della lora
pratica nel conerete, a prendere tempo per lo studio delle mediazioni razionali, delle attivith
possibili richieste da clé che scoprira dalle circostanze spesso nascoste del misero. Lo spazio
dello studio & richlesto da una misericordia che intende rispettare la persona misera. Non si
pud mai pretendere perd di raggiugere qualsiasi persona in un modo perfettamente
adeguato.

La ragione umana non pud accedere alle responsabilita che sone del cuere altrui. || misero ha
diritto al segreto del suo intimo, come ogni uomo; d'altronde, nessuno & totalmente aperto
neanche a se stesso, L'apertura provata con prudenza dal misericordioso che studia le
situazioni del misero gli offre perd una possibilitd reale dl salvezza, perché possa muoversi
dalla sua miseria, perché possa credere che la sua miseria non sia un destino ma una
situazione che pud essere affrontata in vista della liberazione,

Possiamo passare adesso dalle osservazioni fenomenologiche alle affermazioni metafisiche.
Anzi, possiamo sostenere che una nuova «ontologlax, clo un nuovo /oges delle realta ultime,
diviene un compito essenziale per meglio intendere I'esistere etico degli uomini e delle
donne. | termini «misericordlosos e «miseros significano delle soggettivitd aperte in modi
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differenti Funa all'altra. L'apertura del misericordioso non pud essere determinata solamente
dalle occasioni d'attuazione della sua potenza; |a realizzazione della sua capacita di relazione
appartiene essenzialmente alla sua «aziones, alla sua attenzione alle circostanze reall del
misero. Il termine «misero» & similmente relazionale, perd In un modo che sembra allinizio
impersonale; chi & misero, manca prima di tutto di rapportl correttl con | beni disponibill nella
sua societd e quindi con le persone che sanno come fare per acquisirll e utilizzarli. La capacita
relazionale del misero dipende dal suo coraggio nel chiedere aiuto.

Quando || misericordioso entra in relazione con il misero, mira prima di tutto alla
trasfarmazione della sua solitudine e delle sue mediazioni sociall. La forma Impersonale delle
relazion| del misero riceve dallo sguardo del misericardioso e dalla sua attivitd qualcosa in
«pilt» che lo personalizza. Parallelamente, il misericordioso trasforma la propria soclabilita,
allargandola per integrare chi era escluso, o chi non vi appariva.

In questo modo, il suo essere sociale si scopre in attesa di un allargamento di cui non potra
mai flssare anticipatamente i limiti. Si sorprende quindi di se stesso che & misericordioso con
un misero, perché rompe in questo mado ogni definizione o chiusura della prapria identita
sociale, cioé perché simpane un atteggiamento d'apertura che non pud essere inteso se non
In quanto sara senza alcun limite determinato previamente.

Tutto cid impene unidea non empirista della realth. La realtd non & solamente cio che &
presente nellimmediatezza del fatte. E, infart, pili un avvenire che un fatto «finitos. La
comunita delle persone & a venire. Le realth sono valori precisamente perché stanno
venendo; costituiscono una finalitd immanente che esige uno sforzo comune, un'intelligenza
organizzativa, una prospettiva creatrice, una decislone a favore della crescita della comunita
umana intera e di ciascuna persona in particolare.

Vale perd l'idea di una realtd che sarebbe questo stesso movimento di cui non vediamao mai il
fine, e che per principio non sard mai compiuto definitivamente? La questione della realta &
abltualmente considerata dal punto di vista della coscienza empirica che simpossessa delle
cose hic et nunc,

Questa interpretazione dell'esperienza della coscienza umana & perd superficiale, Il termine
«coscienzas & complesso, || prefisso «co» & da Intendere in molti significati possibili,
soprattutto il «co» delladeguazione sempre tendenziale dell'intelletto e delle cose, e il «co»
della lingua che gli interlocutor| abitano insleme. La filosofia pill rigorosa si situa anche al dila
di questi livelli, sta dove le relazionl umane fanno sorgere continuamente eventi nuUovi;
considera |a coscienza in quanto cosclenza, cioé essenzialmente aperta e intersoggettiva, mai
chiusa nellindividus ma nutrita da un incontro di persone differenti come lo sono il
misericordioso e il misero.

Dalla fenomenologla al Vangelo

Abbiamao gia toccato, In questa riflessione, il tema dellempatia, ma solo di sfuggita. Possiamo
adesso approfondirlo. La difficolta del tema viene dallimpossibilita di conoscere l'altro perché
mi & impossiblle occupare il suo posto, identificarmi con lui, sentire cid che egli sente. «5olo
chl ha vissuto con la vita e la morte di un amico sa fino a quale punto non lo conoscevas,
notava Jean-Luc Marion,'? Il significato di xempatias porta con sé le sfumature di «simpatiar 0
di «compassione», ne esagera pero la portata. Patire «cons laltro non & lo stesso di patire
«entrando» negli affetti dell'altro.

La simpatia rimane all'esterng, l'empatia va invece edentros. La simpatia sembra quindi tanto
possibile quanto Fempatia impossibile. Come perd potrel patire «con» I'amico se rimango
totalmente «fuori»? La simpatia non & un‘affezione che mi unisce a lui; mi mette solo accanto
a lui, €ld che comunque & importante.,

La difficoltd dei filosofi quando considerano l'empatia’? viene in realta da una certa
comprensione della persona come sostanza, nel significato comune del termine, Una
sostanza sarebbe qualsiasi realta intera, unita In se stessa, compatta, il cui
enucleos (Fespressione & della Stein) sarebbe incomunicabile. Da questo nucleo nasce, infatti,
la responsabilita della persona di fronte agli altri, alla societd, cioé la sua capacita di
rispondere dei propri atti.

Lidentita della persona non & quindi fisica ma etica. In questa prospettiva, perd, il terming
eempatiar potrebbe significare, non «entrare nellintimo fisico dell'altron, ma «esporre all'altro
la propria intimita etica». «Empatia» non significa allora una dinamica didentificazione e di
confusione di persone, ma viceversa il riconoscimento di una differenza etica e delle
responsabilita rispettive nella comunicazione stessa delle liberta,

Questa riflessione ci conduce al Vangelo. La misericordia & reattiva (lo aveva natato Nietzsche,
come abbiamo visto sopra), e questa reazione coinvaolge concretamente il cuore, ciod le
nostre viscere. La miseria altrul pud tormentare, fare male alle parti pil sensibili e interiorl
dellorganisma. In un articolo recente, Jean-Pierre Sonnet, professore di esegesi in
Gregoriana, notava che «fl termine splanchna, nel senso di "viscere” (.) e quindl d
compassione, ha un uso limitate nella LXX(...). Questo termine (...) & perd divenuto negli scritti
giudei che hanno preceduto il Nuovo Testamento (...) lequivalente greco delle (...) *visceri” (...}
del Dio che ha pietd e perdona (...). Ora, nei racconti di Matteo, Marco e Luca, |l (termine)
riceve ripetutamente Gesl come soggetton.'?

Notlame perd che non siamao qui alla presenza di un atteggiamento di empatia ma solo di
simpatia. La «simpatiar partecipa certamente dell'essere umano dl Gesl. Sarebbe perd
difficile dire, a questo punto, che cosa sia una «empatias: Gesll non & la madre che
accompagna il corpo morto del suo unico figlio; pud solo accompagnare i suoi sentimenti ma
non Intromettersi in essi, La dinamica dellincarnazione del Figlio, la fede cristiana la intende
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tuttavia come una vera empatia, pit dl una simpatia. In quale senso? La morte in sé ingiusta
del figlio piccolo della donna vedova manifesta un male che s'impone a tutta 'umanita e di cui
cerchiamo tutti la liberazione.

Ecco il punto essenziale: lincarnazione del Figlio inizia la lotta pil radicale contro il male in
quanto tale, contro il Maligno. Il Figlio & sceso, infatti, nella nostra umanita pil
profondamente di ognuno di noi. Posslamo interpretare in questo modo le parole di
sant’Agosting, Cristo e «interior intimo meoy.'* Non ha conosciuto tutti | drammi umani, non
ha conosciuto le malattie e neanche la decadenza della vecchiaia ma, appena battezzato, in
ritiro nel deserta, ha conosciuta il principe del male che |lavora in noi contro di noi, pit forte di
noi, e lotta contro di lui.

La lotta del Figlio non tralascia nessun effetto del Maligno e va fino alla morte pic
ignominiosa, in mezzo ad alcuni banditi. £ i che si compie la sua lotta, ed & nella sua
risurrezione che si manifesta, affermano | credenti, la vittoria finale, Paolo ha ragione: se il
Figlio non & risorto, la nostra fede & vana.'® Ecco 'empatia divina che apre cammini nuovi per
la speranza e per l'agire degli uomini, Il Signore & scesp in noi pid in basso di noi, per
sollevarci dal male.

Concluda. La misericordia & In Cristo vera empatia e perdono. Il perdono da la perfezione, la
vita. Questa possibilith diviene effettiva nel tempo, apre un percorso. La fine di questa
temporalith rimane perd inconcepibile, Le sue tappe sono invece chiare. La persona
sottornessa al male sa, contemplando il Vangelo, che pud accettare un gesto di misericordia
che va piil profendamente di tutto cio che potrebbe pensare, che gli apre cosi una nuova
storia spirituale, quella di una conversione condotta con impegno personale. | mezzi di
questa storla non potranno perd essere altri dai mezzi di Cristo, vale a dire la partecipazione
alla sua lotta radicale, alla sua discesa in cio che & pi orribile nella nostra umanita umiliata,
non soltanto per prendersene cura, ma soprattutto per identificarsi con chi patisce a causa
del Maligno e farlo risorgere vittorioso con Cristo,

* || testo che qui pubblichiamo a firma di Paul Gilbert, docente emerito di Filosofia e pro
decano della Facoltad di scienze sociali della Pontificia universita gregoriana, costituisce |a
pralusione - intitolata «Misericordia, virtis dei deboli o dei forti? La vita del Vangelo» - che ha
inaugurate I11° anno accademico della Facolta teologia del Triveneto il 17.2.2016.
Ringraziamo 2 Facolta per la gentile concessione. Titolazione redazionale.

' Glovanni paolo ii, lett, enc, Dives in misericordia sulla misericordia divina, 30.11.1980, n. Z;
EV7/863,

! ||, Abrams, Star Wars 7.The Force Awakens, 2015,

1F, Nietzsche, Dig fréhliche Wissenschaft, Ernst Schmeltzner, Chemnitz 1882, § 125; trad. it. La
Gaia scienza, Newton Compton, Roma 2008,

4 5al B6,5.

% |-L. Marion, «Phénoménologie de la donations (1996), in Id., De surcroit. Ftudes sur les
phénomeénes salurés, Presses universitaires de France (coll. «Perspectives critiquess), Parigi
2001, 34.

& «La chiamata a essere e all'essere & chiamata creatrice, che trae dal nullas: |-L. Chrétien,
Lappel et la rédponse, De Minuit (coll, «Philosophies), Parigi 1992, 33.

! Cf. E.F. Schumacher, Small is beautiful, A studies of economics as if people mattered,
Abacus, Londra 1976; trad. it. Piccole € bello. Una studio di economia come se |3 gente
contasse gualcosa, Mondadori, Milano 1977,

8 Cf. P. Gilbert, «Le pardon dans la culture contemporaines in Studie Moralia 38(2000) 405-
435.

? p, Ricoeur, La memoria, la storia, 'oblio, Raffaello Cortina, Milano 2003, 702.

10 per Tommaso d'Aquino «si dice misericordioso chi ha il cuore pieno di compassione poiché
alla vista della miseria altrui & preso di tristezza come si ftrattasse della propria
miseria» (Summa Theologiae, la p., gq. 21, a. 3). Cf. D. Galimberti, «ll metodo della
misericardia» in La scuola cattolica 115(2016), 46-48,

" Cf, E. Stein, Zum Problemn der Einfohlung (trad. It E. Costantinl, # problema della empatia,
Studium [coll. «<La dialetticas], Roma 1985), dissertazione dottorale presentata nel 1916 sotto
la direzione di Edmund Husserl. Per Edith Stein, la problematica della empatia & in relazione
con quella della persona. La persona & per essenza sociale, L'empatia & perd «un atto
originario in quanto vissuto presente, mentre non & originario per it suo contenutox: citato da
P. Manganaro, Empatia, Edizioni Messaggero, Padova 2014, 68,

12 | L. Marion, «Uicdne ou 'herméneutique sans fine (prima edizione nel 1998), in Id., De
surcroit, 152,
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" Osservo che il vocabolo «empatias non é entrato nell’Enciclopedia filosofica del Centro
Studi Filosofici di Gallarate, Bompiani, Milano 2006.

4 |-P. Sonnet, «Justice et miséricorde. Les attributs de Dieu dans la dynamique narrative du
Pentateuques, in Nouvelle revue théologique 138(2018) 21.

™ Agostino, Cenfessiond, 3, VL 11,

% Cf. 1Cor 15,17,
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GENTE VENETA n. 7, 19 febbraio 2016

gt pit che mai &
(( necessario ripartine

dalla misericordia,
che & fondamento di ogni ri-
congiliazione personale e so-
ciales: lo ha affermato il Pa-
triarca Francesco Moraglia,
mercoledi mattina, introdu-
cenduw il Dies Academicus del-
1a Facolta Teologica del Trive-
neto, nella sua veste di Gran

" Cancelliere della Facolta.

«La bolla Misericordine vultus
contiene un'espressione che a
introduce bene nel tema del
nostro Dies Academicus: “Ab-
biamo sempre bisogne di con-
templare il mistero della mise-
ticordia... E condizione della
nostra salvezza. .. & la parola
chee rivela il mistero della 55
“Trinith... & 'atto ultimo e su-

remo con il quale Dio d viene

contro.... & la legge fonda-
mentale che abita nel cuore di
ogni persona quando guarda
con occhi sinceri il fralello”s,
ha esordito il Patriarca.

«Oygt pia che mai - alla luce
di queste parole di Papa Fran-
cesco - & necessario ripartire
dalla misericordia, che & fon-
damento di ogni riconciliazio-
ne personale e sociale. S, per-
chié senza misericordia e ricon-
ciliazione & impossibile co-
struire o ricostruire buone re-
lazionl personali e comunita-
rie, sopratiutto in una societd
culturalmente  composita,
frammentala ¢ conflittuale.

Cosi, in ultima istanza & la
misericordia ehe rende possi-
bile 1a riconciliazione e "acco-
glienza ¢, quindi, ¢ faaprire in
modo nuove al tutto, non rin-
chiudendoci nel particolare, A
tal proposito - ricorda sempre
Papa Franceseo - i tutto viene
prima della partes.

L'etlca non pud preacinders
dalla misericordla. «Letica - ha
proseguito mons. Moraglia -
chie fonda le scelte secondo giu-
shizia ed equith, non pud pre-
scindere dalla misericordia che
chiede d'inscrivere tali scelte
allinterno della storia reale
della persona. E cosi economia,
diritto e politica devono passa-
re un vaglio: esser a servizio
della persona e del bene comu-
ne.

Certw, economia, diritto, po-
litica hanna leggi Em}prie; non
sono degli “assoluti”, ma in
quanto al servizio della perso-
na e della comunita sl posizio-
nano all‘interno di un tutto che
& chiamato a umanizzare la
convivenza sodales.

«In tal modo per economia,

diritto ¢ palitica non & suffi-
ciente fermatsi ai dati tecnici;
pluttosto & cssenziale il contat-
tocon la vita concreta degli uo-
mini. E necessaria una sintesi
superiore chiamala ad andar
olire ¢ a declinare, in termini
laici @ clvili, la realth della mi-
sericordia. 1l “iutto” - ¢ ricorda
appunto Papa Francesco - &

Attualita e inchieste.

GEME VENETA
AR (2wl

PADOVA - Lintervento di mons. Francesco Moraglia, Gran Cancelliere defla Facolry, in apertura del Dies Academicus della Facolta Teologica del Trivenero

«Misericordia, riconciliazione

[l Patriarca: La misericordia va intesa come vireis eristiana, ma anche civile; non solo categoria teologica ma anche laica
E nuova apertura di credito agli aleri ¢, in particolare, verso chi ha shagliato. Senza misericordia. non c? ripartenza sociale

“piis della parte” ed & “supe-
riore alla parte”. Nella vita cio
che conta ¢ il reale ¢ le fragilita
degli ultimi vanno comprese ¢
sostenute. La misericordia,
quindi, non solo va intesa co-
ma virti cristiana ma anche ci-
vile; non & salo categoria lealo-
,I;;i:a ma anche laica. Laica, non
alcistan.
|l purito di partenza dalia con-
vivenza clvile. «Nell'enciclica
Laudato si’ legglamo; .. .qua-
lunque soluzione leenica che le
scienze pretendono di appor-
tane sard impotente. ., 5@ 51 di-
menticano le grandi motiva-
zioni che rendono possibile il
viver insieme, Il sacrificio, la
bonta, In ogni caso, oecorrera
fare appello ai credenti affinché
siano coerenti con la propria fe-
de,..". La convivenza sociale
richiede sicurezza, legalita e
certezza della pena. Ma Papa
Francesco ricorda che punto di
enza per tutto cid rimane
a misericordia, senza la quale
non ¢ perdono e, quindi, ri-
concillazione, accoglienza e
nuova ripatlenza sociale. La
misericordia & nuova apertura
di erodito agli altri e, in parti-
colare, verso chi ha sbagliata.
Muolte sofferenze oggi sono
I'esito di antropologie inade-
guate e 'elica non pud fermar-
sialle sole regole. Deve piutio-
slo guardare alla sostanza, mi-
rare a ot che & fustum. La vita
delle persone e delle comunita
si ginca sulla sostanza e non
sulle apparenze, tema non
scontalo oggi in una societd
fluida che titto gioca sull'im-
maging
sRicordiama poi come la vi-
ta cristiana inizi con un evento

di misericordia: il battesimo.
“Dio (...) ha kanto amato il
mondo da dare il Figlio unige-
nito, perché chiunque crede in
Iui nan vada perduto, ma abbia
la vita eterna. Dio... non ha
mandata [l Figlio nel mondo
per condannare il mondo, ma
petché il monda sia salvato per
mezzo di lui” (Gv 3,16-17).

Ma perché il perdono esige
la eroce? Senza aoce il perdo-
no non sarebbe pit misericor-
diaso e degno di Dio? Sono do-
mande che, da sempre, inler-
pellano I'uomor,

La teologia richiede di pen-
sare In fede. «La teologia - ha
sottolineato il Patriarca - ri-
chiede di persare la fede; ma la
fede pud essere pensata anche
in maniera incredula; per e-
sempio, a partire da evidenze
umang poste come degli asso-
luti. 5i cosl per esercita-
re un dominio su Dio impo-
nendogli il nostro modo di
pensare e facendone un idolo.
Il principio architettonico &
sempre la Parola di Dio, Al prin-
cipio ermencutico & la ragione
dell'uomo allargata e, quindi,
non il suo uso strumentale ma
una ragione che si misura con
i fini. Non & I'esistente, allora, il
criterio ultimo del silibero e re-
sponsabile dell’uome ma la Pa-
rola di Dio, La Parola di Dio
non pud easer “plegata” dal-
Vinterpretazione. La verita, al-
la fine, si fonda sull’essere e
non sull‘interpretazions. Caso
attuale &l mppﬁrtu tra nalura
e cultura, ove la cultura non
pud ignorant la natura e la na-
tura sempre & colta all'interno
di una culturas.

=Dlo va oltre il politicamente

rson

corretto=. «In ogni epoca, co-
munque, la eroce di Cristo sier-
ﬁemmc scandalo e stoltezza, 1
ielio “dato” dal Padre per la
verza del mondo & il “caso
serin” della Misericordia, Von
Balthasar ricorda, appunto, co-
me la erove di Cristo sia "il ca-

soserio” del cristianesimo poi-
ché di fronte alla croce/risur-
rezione tutto sta o cade, E e
vento trinitario per eccellenza
che svela la logica di Dio, ossia
il mode in cui egli agisce nella
storia, EDio va ben oltre il pen-
siero unico dominante ¢ il po-

sociale»

liticamente corretto, Non & la
nostra personale idea di Mise-
ricordia a dirci in cosa essa con-
sista; al contrario @ la sensata
parola di Dio-esottolineo: sen-
sata - a dircelo, Vi &, invece, il
buonismo che disattende le po-
tenzialith di bene presenti nel-
l'uoma e vi & il legalismo che
ne dimentica la storia dolorosa
e la volont di riscatton.

«Dio sempre ama, anche in
maodl a nel ignoti+. «Liinvito,
piuttosto, & stan: con umilta di-
nanzi a Dio ehe sempre ama,
anche in modi a noi ignoti. La
rassegnazione da sola - ha ag-

iunto mors, Moraglia - non

asta; potrebbe essere, infatti,
mera presa d'alto ma non an-
cora vermn abbandono di chi cre-
de, La vicenda di Giobbe &
cammino per tutti. Solo la vera
umilth e la certezza d'essen: co-
mundque amati da Dio consen-
te d'entrare nel mistero della
Misericardia, dove mistero
non & sinonimo d'assurdo, ma
& dono sovrabbondante che
Dio fa di 3¢ nella storia, Incon-
creto, & offerta che suscita Ia
risposta dell’uomon.

wSiamo chiamati a riscoprire
Ta misericordia di Dio - ha con-
cluso - partendo dalla vicenda
concreta di Gest Cristo e dalla
sua Divina-umanita, Rinnovia-
moci nella divina Miserdeordia
per polere - a nostra volta - in-
novare le relazioni personali e
sociali che d plasmano come
uomint e crishianis.

AGENDA - Lappunramento ¢ per venerdl 4 marzo (ore 20,30) presso la chiesa del Sacro Cuore

Il libro intervista a Papa Francesco raccontato dall'autore
Incontro a Mestre con Andrea Tomielli e il Patriarca
Parteciperanno anche Emesto Olivero (Sermig), lattvice Clandia Koll ¢ Maroo Tarquinio

¥/ o sempre delto che

il Signore “nos pri-

merea”, ciod ¢ pre-
cede, € anticipa. Credo che lo
stesso i possa dire della sua
misericordla divina, donata
per sanare le nostre ferite, che
ci anticipa. Dio i attende, a-
spetta che gli concediamo sal-

“tanto quel minimo spiraglio

per poter agire in noi, col suo
perdono, con la sua grazia.
Solo ehi & stato toccato, acca-
rezzatn dalla tenerezza della
misericordia, conosce vera-
mente il Signore”, B uno dei
primi passaggi della conver-
sazione tra Papa Francesco e il
giornalists Andrea Tornielli
raccolta ora nel libo “T nome
di Dio & misericordia” (ed.
Piemme) che verra presenta-
to ufficialmente nella nostra
Digresi - con Uintervento di
numerosi e importanti “testi-
moni” - la sera di venerdi 4
marzo alle ore 2030, Allen-
zione: rispetto a guanto co-

municato in precedenza, &
cambiata la sede dell’incontro
che, nell'intento di favorire la
pii ampia partecipazione
gssibih:, si berrd non pid al

ntro pastorale card. Urbani
di Zelarino ma nella chiesa
Fannqdﬂaic del Sacro Cuore
n via Aleardi a Mestre.

Alla serala parleciperanno -
insicme al giornalista Torniel-
i che ha condotto I'intervisla
con il Papa raccolta nel volu-
me - il Patriarca Francesco
Maoraglia, il direttore del quo-
tidiano Avvenire Marco Tar-

uinio, lattrice Claudia Kell e
:1 fondatore del Sermig e del-
I'Arsenale della Pace di Tori-
no Emesto Olivero. "1l lungo
in cui avviene 'incontro con
la misericordia di Gesh & il
mio peceato - continua il San-
to Padre proseguendo Vinter-
vista -, Quando si sperimenta
I'abbraceio di misericordia,
quando ci si lascia abbraccia-
e, qu.\ndn 51 commuove, al-
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lora la vita pud cambiare, per-
ché cerchiamo di risponderea
questo dono immenso ¢ im-
previsto che agli occhi umani
pud apparire perfino "ingiu-
sta”, per quanto ¢ soveabbon-
dante, Siamo di fronte a un
Dio che conosce i nostri pec-
cati, i noslr radimenti, | no-
stri rinnegamenti, la nostra
miseria. Eppure & li che ci at-
tende, per donarsi totalmente
a noi, per risollevard”,

T T
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Jlinvito degli organizzatori

L & a parlare di misericor-
dia nel matrimonio insie-

me alla consorte, secondo incon-
tro di una serie di cinque serate
dedicate ai temi salienti del Giu-
bileo straordinario di papa Fran-
cesco. E nelle sale della canonica
di Vazzola, sin dal primo approc-
cio di saluto, in questi sorrisi che
accolgona felici e nelle strette di
mano che scaldano il cusre, G ri-
trovi subito nella grande famiglia
dellAzione cattolica diocesana, in
un gruppo giovani interparroc-
chiale = riferito alle comunita di
Vazzola e Tezze - che conferma
impegno e dedizione per la spiri-
tualitd e la formazione nella vita
del quotidiano. Non & facile, nan
& scontato, non & spesso guestio-
ne di attualita. E mentre la riu-
nione st avvia con la preghiera e
la riflessione, & con le parole in-
troduttive dei coordinatori Ma-
rika ¢ Luca, in questo gruppa di
una ventina di giovani tra gli over
18 e gli under 30 anni, comprese
tre coppie di sposi, riscopri pian
plano il senso profondo di Ac per
la dimensgione di fede edi Chiesa,
I valori cristiani che vogliono ani-
mare i percorsi ecclesiali e civili,

L AMonE 28 [ lolo

CRONACA DI UN INCONTRO A VAZZOLA

Metti una sera con
il gruppo giovani Ac

lo sguardo cli una generazio-
ne vitale, autentica e genero-
sa. Lo comprendi, innanzitut-
to, dalle presentazioni perso-
nali delle biografie di ciascu-
no, dalle storie individualiche ¢
riflettono ricerca interiore e
fedelta al quetidiano, risposta
di fede e vocazione nel man-

do. Nello studio, nel lavoro, S sz

nell'animazione in parrocchia e
nel sociale, nelladesione e nella
responsabilita in Azione cattolica.
Maanche e soprattutto nella pre-

Messa di suffragio

sa diLutrang, alle 18 viene ce-
lebrata una messa in memoria
di don Mario Battistella e Pier-
giorgic Eichar.

Fine settimana

di spiritualita

per Giovanissimi

e 14-15enni

Dal pomeriggio di sabaio 5 al

Sabato 27 febbraio, nella chie™

senza al gruppo giovani, a questo
appuntamento mensile intessuto
di contenuti & di percorsi, di sti-
ma e di amicizia, di una convinta

pranzo di domanica 6 marza,
nella casa di spiritualita San
Martino di Vittorio Venato, si
svolge un fine settimana di spi-
ritualita dedicato ai 14-15anni
@ ai giovanissimi. Guida: don
Marco Zarpallon. Par informa-
zioni e iscrizioni: Ufficio dioce-
sano: 0438-940374.

Cammino fidanzati

Il proasimo incontro del corso
“Love in progress” si avolgera
domenica 6 marzo dalla 15 al-
la 18 nalla canonica di Cima-

¢ paziente disponibilith alla for-
mazione. 51, perché capiamo tut-
ti gli impegni gravosi di ciascuno,
Ia fatica a conciliare le azioni di
ogni giorno, la difficolti ad esse-
re anche educatori Acr o anima-
tori giovanissimi/diciottenni con
i vari incontel settimanali, ¢ al
tempo stesso mantenere uno spa-
zio ¢ un luogo condiviso — ognu-
no, come giovane — per dare sem-

pre nuova linfa, nuove ragionie

nuovo stile alla scelta di essere
, cristiani nelloggi. E poi gusti fi-

no In fondo la bellezza di questi
* sguardi, |a capaeita di ascolto, la

“ voglia di sapere, il dialogo since-

ro ¢ il senso panlino del “gareg-
giare nello stimarsi a vicenda®
per la ricchezza delle vocazieni

.. edelle esperienze diciascuno, la
. gioia vera della misericordia che

ama e che salva e che profuma di
un tempo nuove di speranza e di
bene per tuttl.

Marco Zabotti

villa sul tema “Saremo sposi fe-
lici, La fedelta & passibile sa..”

Esercizi spirituali
residenziali
per adulti e giovani

Dalla sera divenerdi 11 al pran-
zo di domenica 13 marzo, nel-
la casa di spiritualita San Mar-
tino a Vittorio Venelo, si avol-
gono gli esercizi spirituali gio-
vani & adulti. Relatore: don An-
drea Dal Cin, Per iscrizioni e
informazioni: Ufficio diocesana,

rNEL TRIVENETO NE RESTERANNO 7

|stituti scienze religiose
verso la riduzione

L?undicesimu anno accade-
mico della Facolta teologl-
ca del Triveneto & stato inau-
gurato ufficialmente merco-
ledi 17 febbraio, alla presenza
delle autorith ecclesiastiche e
civili, dei docentl e degli stu-
dentl e del numeraso pubblica
accorso nellaula magna della
sede di Padova. [l Dies Acade-
micus inaugurale ha avuto co-
me tema “La misericordia:
virti dei deboli o dei forti?’)
sviluppato da una densa rela-
zione del prof. Paul Gilbert,
professore emerito di filosofia
¢ pro-decano della Facolta di
Scienze sociali della Pontificia
Universitd Gregoriana di Ro-
ma. II Dies & stato aperto dal
gran cancelliere, il patriarca
mons. Francesco Moraglia,
che ha introdotto il tema del-
la misericordia: «Oggi pil che
mai — ha affermato il patriar-
ca — & necessario tipartire dal-
la misericordia, che & il fonda-
mentn di ogni riconcilinzione
personale ¢ socialen. 11 pa-
triarca ha sottolineato come la
misericordin non vada intesa
puramente come virti cristia-
na ma anche civile: non & solo
una categoria teologica maan-
che “laica” Successivamente ha

preso la parola il preside, il
prof. Roberto Tommasi, che ha
tenuto una relazione sulla vita
accademica della Facolta. In-
nanzitutto ha sottolineato lo
sforzo della Facolth del Trive-
neto — “Facoltd in rete” —

promuovere una docenza
sempre pilt qualificata per 1
suoi 2238 studenti (di cui cir-
ca 1800 laici), grazie all'inseri-
mento di nuavi docenti stabi-
li & alla promozione di un la-
voro di ricerca condiviso fra i
professorl, entro progetti di re-
spiro nazionale. Sono gid stati
avviati percorsi di riflessione
sui temi della sinodalita e sul
quinto centenario della Rifor-
ma protestante: & stato an-
nunciato il tema del prossime
convegno annuale di Facolta =
“Giubileo della "Misericordia;
giubileo della ‘Riforma': una
prossimita feconda” — che si
terrd il 10 novembre 2016. I-
noltre, mons. Tommasi ha ag-
giornato i presenti sul proces-

50 in carso per il riassetto del- -

la mappa territoriale degli I-
stituti superiori di scienze re-
ligiose (Isst) presenti nel Tri-
veneto. Il prossimo 5 aprile i
rappresentanti della Congre-
gazione per l'educazione cat-

) leologica
Q.-nﬂ? del Triveneto

tolica incontreranno | membri
del Comitato della Cei, i gran
cancellieri e i presidl delle Fa-
coltd italiane per una valuta-
zione finale della mappa na-
zionale degli Issr. La proposta
maturata a livello triveneto, su
cui la Congregazione dovra di-
re l'ultima parola, prevede che
“nel Triveneto gli Issr accade-
micamente collegati alla Fa-
coltd teologica siano 7 rispet-
to agli attuali 11, eosi prefigu-
rati: I'lssr interdiocesana di
Belluno-Treviso-Vittorio Ve-
neta con sede a Treviso e le-
zioni a distanza {Fad) a Bellu-
no; I'Isse a statuto speciale di
Bolzano-Bressanane presso lo
Studlo teologico accademico
di Bressanone; I'lsse Interdio-
cesano di Gorizia-Trieste-U-
dine con sede in Udine; I'lssr di
Padova; il Corso superiore di
scienze religiose di Trento a
statuto speciale; I'lsst di Vero-
na; I'lssr di Vicenza. Se la pro-
posta verra accolta in questa
forma dalla Congregazione -
ha specificato il preside — gli
Issr di Portogruaro e Trieste,
oltre a Venezia, andranno a
concludere la loro attivita, as-
sicurando aghi studenti gia i-
scritti e frequentanti la con-
clusione del curricolo accade-
mico e la possibilita di acqui-
sizione del titolo entro ragio-
nevoli termini tempaorali” AM

scout
Il 27 & il 28 il “Riocare con
Dio" a Fuollina

Per gli scout Aesci della Zo-
na di Vittorio Veneta é ar-
rivato il momento di vivere il
“Giocare con Dio’” Sard di due
wiorni eavrd pertema "Le stra-
de della misericordia’ | gruppi
sono invitati a portare idee e i-
niziative per sviluppare e in-
centivare [a proposta scout nel

proprio territorio,

[nizio sabato 27 febbraio alle
16 allesterno del cimitero di
Miane per lee CoCa di Orsago,
Vittorio Veneto e Oderzo, al
parcheggio ai piedi del Castel-
lo eli Cison per le Co.Cadi Pon
te della Priula, Susegana ¢ Co-
negliano, e al biviodi Gai perle
Co.Cadi Torre di Mosto, Pon-
te di Piave e Motta di Livenza.
La cena & prevista al sacco. Per
In notte verranno utilizzate le
strutture della parrocchia. Al
mattino passaggio per la porta
santa delln basilica di Follina e
partecipazione alla messa. Se-
guiranno dei momenti di for-
muazione con due testimonian-
ze. Verso le 13 pranzo e con-
clusione alle 14

ECCO | MEMERI DEL RINNOVATO ORGANISMO

IN CARICA FINO AL 2020

Gonsiglio preshiterale

E-;::u i compenenti del Con-
siglio presbiterale per il
quinquennio 2015-2020,
Presidente: vescovae Carrade
Pizziolo.

Membri ratione officii: mons.
Guerrino Pagotto, .
arcidiacono  del [&°
Capitolo della Cat-
tedrale; don Gian- &
luigi Papa, rettore &
del Seminario ve-
scovile;  mons.
Plergiorgio San-
son, vicarlo epi-
scopale per la vita
consacriald; mons.
Adriano Sant, economo du:l-
cesano; don Lulgino Zago, vi-
cario giudiziale; mons. Marti-
no Zagonel, vicario generale.
Membri di nomina episcopale:
don Pietro Bortolini, parroco
di Santa Maria delle Grazie di
Conegliano; don Lorenzo Ma-
rigo, assistente spirituale pres-
30 la Casa San Raffaele di Vit-
torio Veneto; don Mirce Miot-
to, direttore della casa di spi-
ritualita San Martine di Tours
di Vittario Veneto; don Ales-
sandro Ravanello, animatore
della Comunita vocazionale di
Castello Roganzuolo; don
Francesco Rebuli, vicario par-
rocchiale di San Pio X di Co-
negliano; don Alberto Sartori,
presidente della commissione
per la formazione permanen-

te del clero; don Adriano Za-
nette, delegato vescovile per
I'agsistenza delclero anziano e
ammalato,

Membrl eletti dal presbiterio:
don Alberto Basso, per la fo-

rania di Conegliano; dun Mas-
simo Bazzichetto, per la fora-
nia La Colonna; don Mauro
Cettolin, per la forania Opi-
tergina; don Egidio Dal Magra,
per la forania Zumellese; don
Livio Dall'’Anese, per la fora-
nia Quartier del Piave; don Mi-
chele Favret, perla forania Pe-
demontana; don Andrea Fore-
st, per In forania Sacile; don
Mauro Gazzelli, per la forania
Mottense; don Angelo Gran-
ziera, per la forania La Vall-
ta; don Alessio Magoga, p
forania Pontebbana; do=
Soldan, per la forap’

Maosto; don Silvar

la forania Vir

Rappreser’

religlor’

dr



